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ค�ำปรารภ

	 จังหวัดนครศรีธรรมราชได้ชื่อว่าเป็น “เมืองพระ” ควบคู่กับการเป็น “เมืองปราชญ์” มาแต่โบราณกาล 

ผู้คนส่วนใหญ่ใฝ่เรียนใฝ่รู ้ ส่งผลให้บ้านเมืองกลายเป็น “แหล่งความเจริญทางการศึกษาและศาสนา” อีกแห่งหนึ่ง

ในคาบสมุทรไทย เรื่องนี้ถือเป็นความโดดเด่นที่ผู้คนและส่วนราชการที่เกี่ยวข้องพึงรักษาและส่งเสริมเอาไว้อย่างต่อเนื่อง

	 ในปีงบประมาณ ๒๕๖๒ จงัหวดัได้รบัการจดัสรรงบประมาณจากงบยทุธศาสตร์การพฒันาจงัหวดั เพือ่ใช้ในภารกจิ

ต่างๆ จ�ำนวนหนึ่ง เพื่อจัดท�ำหนังสือออกเผยแพร่จ�ำนวน ๓ ชื่อเรื่อง คือ เรื่อง “จดหมายเหตุงานพระราชพิธีบรมราชาภิเษก 

พุทธศักราช ๒๕๖๒ ของจังหวัดนครศรีธรรมราช” เรื่อง “พลเอก เปรม ติณสูลานนท์ : คนดีในความทรงจ�ำ

ของชาวนครศรีธรรมราช” และเรื่อง “พราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช” โดยมีนักวิชาการและผู้สันทัดการสืบค้นข้อมูล

มาช่วยกันเรียบเรียงและจัดพิมพ์เป็นรูปเล่มออกเผยแพร่

	 จังหวัดนครศรีธรรมราชหวังเป็นอย่างยิ่งว่า หนังสือเล่มนี้จะเป็นประโยชน์ทั้งในแง่การประเทืองปัญญา 

เป็นฐานความรู้เดิมเพื่อไปเสริมสร้างความรู้ใหม่ในโลกอนาคต ขณะเดียวกันก็ช่วยสร้างความภูมิใจแก่ผู้อ่าน โดยเฉพาะ

ผูม้เีลือดเนือ้เชือ้ไขชาวนครศรธีรรมราช ให้เกดิความรกัหวงแหนในคณุค่ามรดกของบ้านเมอืงของตนไปอกีเป็นร้อยเท่าทวคีณู

 

	 	 	 	 	 	 	 	      (นายจ�ำเริญ ทิพญพงศ์ธาดา)

	 	 	 	 	 	 	 	  ผู้ว่าราชการจังหวัดนครศรีธรรมราช
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ค�ำน�ำ

	 ในบรรดารัฐโบราณคาบสมุทรไทย เห็นจะไม่มีรัฐใดซ่ึงมีขนาดพ้ืนที่กว้างขวาง และมีบทบาทส�ำคัญการค้า

การปกครอง และการศาสนาเท่าเทียม “รัฐตามพรลิงค์” ชื่อรัฐนี้เป็นที่รู ้จักในหมู่นักเดินเรือและผู ้เผยแผ่ศาสนา

ตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๕ เป็นต้นมา ในชื่อ “กมลี” บ้าง “ตามพรลิงค์” บ้าง และ “ตันหม่าหลิง” บ้าง มีระบบการเมือง

การปกครองทีไ่ด้รับอทิธพิลวฒันธรรมพราหมณ์จากอนิเดีย จนเติบโตเป็น “รัฐ” ในราวพุทธศตวรรษที ่๑๑ - ๑๖ และมีอ�ำนาจ

เหนอือาณาบรเิวณคาบสมทุรไทยทัง้หมด จนอาจกล่าวได้ว่า “ตามพรลงิค์” หรอื “นครศรธีรรมราช” คอืดนิแดนของพราหมณ์ 

	 ความเจริญเติบโตของรัฐตามพรลิงค์ในยุคแรก เราปฏิเสธไม่ได้ว่าเป็นผลมาจากการค้าทางทะเล ที่มีพ่อค้า

จากอินเดีย ทมิฬ ชวา และจีน เข้ามาซื้อขายสินค้า ภายใต้ปัจจัยส�ำคัญคือการมีทรัพยากรท้องถ่ินที่หายากในดินแดนอื่น 

โดยมีพราหมณ์ลัทธิไศวนิกายเป็นกลุ่มที่มีบทบาทในการขับเคลื่อนความเติบโตทางเศรษฐกิจควบคู่กับการขยายความเช่ือ

ในศาสนาพราหมณ์หรือฮินดู ก่อนท่ีพระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทจะเข้ามามีบทบาทแทนในศตวรรษที่ ๑๘ เป็นต้นมา 

ส่งผลให้อิทธิพลของพราหมณ์ค่อยลดลงๆ

	 แม้ว่าปัจจุบันพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราชจะเหลือน้อย จนแทบจะหาความเป็นพราหมณ์ที่บริสุทธิ์

และเข้มข้นไม่ได้แล้วก็ตาม แต่ร่องรอยทั้งที่เป็นโบราณวัตถุ โบราณสถาน ความเชื่อ ขนบประเพณีหลากหลายก็ยังปรากฏ

ให้เห็นได้ทั่วจังหวัด เรื่องราวของพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชจึงเป็นเรื่องที่น่าบันทึกน่าศึกษา ก่อนที่ข้อมูลจะสูญสลาย

ไปตามกาลเวลา

	 ในนามจังหวัดนครศรีธรรมราช ขอขอบคุณผู้เรียบเรียงและผู้เก่ียวข้องทุกท่านท่ีมีส่วนผลักดันให้หนังสือนี้ส�ำเร็จ

ตามวัตถุประสงค์และเป้าหมายของจังหวัดโดยทุกประการ

       

	 	 	 	 	 	 	 	 	    (นางกฤตษญา ตระบันพฤกษ์)

	 	 	 	 	 	 	 	 	 วัฒนธรรมจังหวัดนครศรีธรรมราช
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ศิวลึงค์ทองค�ำบนฐานเงินและแผ่นทองเล็กๆ ๓ แผ่นในผอบเงิน

พบในถ�้ำเขาพลีเมือง  อ�ำเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช พุทธศตวรรษที่ ๑๑ - ๑๒ พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ 

นครศรีธรรมราช

Golden sivalinga with silver pedestal, three gold sheets and a silver casket,

Found ina cave of Khao Pli Muang, Sichon district, Nakhon Si Thammarat Province,

6th– 7th century CE, National Museum, Nakhon Si Thammarat

ภาพ : อมรา  ศรีสุชาติ. ศรีวิชัยในสุวรรณทวีป. กรมศิลปากร, ๒๕๕๙.
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ก�ำเนิดและการเข้ามาของพราหมณ์
	 ศาสนาพราหมณ์หรือฮินดูเป็นศาสนาที่มีแหล่งก�ำเนิดในเอเชียใต้คืออินเดีย ผู้นับถือที่เรียกว่าศาสนนิกชนฮินดู

ส่วนมากอยู่ในประเทศอินเดีย ที่มีอยู่ในประเทศอื่นบ้างแต่ก็เป็นจ�ำนวนน้อย เช่น ศรีลังกา ฟิลิปปินส์ อินโดนีเซีย มาเลเซีย 

ไทย และแอฟริกาใต้ เป็นต้น

	 ศาสนาพราหมณ์หรือฮินดูเป็นศาสนาที่เก่าแก่ศาสนาหนึ่ง เพราะมีอายุกว่า ๔,๐๐๐ ปี เป็นศาสนาที่ไม่มีศาสดา

หรือผู้ก่อตั้ง ค�ำสอนต่างๆเกิดจากการได้ยินได้ฟังต่อๆ กันมา หรือเกิดจากประสบการณ์ของชาวฮินดูร่วมกัน จนเกิด

เป็นค�ำสอนและเป็นคัมภีร์ข้ึนจนผู้นับถือมาก มีความเชื่อและแนวทางปฏิบัติที่ต่างกัน ทั้งในสมัยเดียวกันและต่างสมัยกัน 

แม้แต่ชื่อของศาสนาเองก็ยังเรียกต่างกันไปตามกาลเวลา เช่น “ศาสนาพราหมณ์” แปลว่า “ค�ำสอนของพราหมณาจารย์” 

“ศาสนาฮนิด”ู แปลว่า “ธรรมท่ีสอนลทัธอิหิงสา” แต่ศาสนาพราหมณ์และฮนิดู กค็อืศาสนาเดียวกนั ซ่ึงบางครัง้เรยีกรวมกนั

ว่า “พราหมณ์-ฮินดู” 

	 การที่มีชื่อเรียกควบคู่กันไปสองชื่อ คือ “พราหมณ์-ฮินดู” เพราะผู้ให้ก�ำเนิดศาสนานี้ ในระยะแรกเริ่มเรียกตัวเอง

ว่า “พราหมณ์” ต่อมาศาสนาเสื่อมลงระยะหนึ่งและได้มาฟื้นฟูปรับปรุงเป็น “ศาสนาฮินดู” โดยเพิ่มหลักปฏิบัติบางอย่าง

เข้าไป มีการปรับปรุงเนื้อหาหลักธรรมค�ำสอนให้ดีขึ้น ค�ำว่า “ฮินดู” เป็นภาษาเปอร์เซีย แปลว่าแม่น�้ำสินธุ และเป็นค�ำที่ใช้

เรียกลูกผสมของชาวอารยันกับชาวพื้นเมืองในชมพูทวีป และชนพื้นเมืองนี้ได้พัฒนาศาสนาพราหมณ์แล้วเรียกศาสนา

ที่ปรับปรุงใหม่นี้ว่า “ศาสนาฮินดู” เหตุนี้ศาสนานี้จึงมีอีกชื่อใหม่ว่า “ฮินดู”

	 	 สมพุทธ ธุระเจน และ ผศ.สุวิทย์ ทองศรีเกต เรียบเรียง

๑
ก�ำเนิดและการเข้ามาของพราหมณ์

                     ในนครศรีธรรมราช



2

	 ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู เป็นศาสนาเก่าแก่ที่ยากแก่การศึกษาเรื่องราวให้เข้าใจแจ่มแจ้งชัดเจนเหมือนศาสนาอ่ืน 

เพราะว่าเนื้อหาอันเป็นแก่นแท้ของลัทธิเกิดจากแนวคิดและมโนคติที่ลึกซึ้งและสูงยิ่ง อีกทั้งมีวิวัฒนาการที่เกิด

จากการผสมผสาน ปรบัปรงุเปลีย่นแปลง และเกีย่วข้องกบัการเมอืงการปกครองท่ีหลายซับหลายซ้อน จนยากแก่การจ�ำแนก

แจกแจงขั้นตอนให้เห็นเด่นชัด

	 นอกจากนี้เอกสารที่เป็นคัมภีร์ต่างๆ อันเป็นหลักฐานส�ำคัญของศาสนานี้ แม้จะมีมากและมีมานานนับพันป ี

แต่ก็มิได้รับการเผยแพร่เพราะถูกสงวนไว้เป็นสมบัติส่วนตัวของพราหมณ์แต่ละตระกูล คงมีการถ่ายทอดให้แก่ทายาท

ผู้สืบเช้ือสายเท่าน้ัน คัมภีร์เหล่านี้เพิ่งจะมีผู้รวบรวมเมื่อประมาณ พ.ศ.๑๗๕๐ แต่ก็เป็นหลักฐานที่มิได้มีการตรวจสอบ

รับรองความถูกต้องมาก่อน เพราะศาสนาน้ีไม่มีศาสดา ค�ำสอนทั้งปวงพราหมณ์อ้างว่าได้ยินได้ฟังมาจากเสียงสวรรค์ 

หรือจากโอษฐ์ของเทพเจ้าโดยตรง

	 อย่างไรก็ตาม ค�ำสอนอันเป็นแก่นแท้ของศาสนาพราหมณ์ที่ปรากฏอยู่ในคัมภีร์พระเวท ก็เป็นพื้นฐานให้เกิด

ศาสนาอืน่ทีส่�ำคัญหลายศาสนา เป็นหลกัฐานทีส่นใจศกึษากนัในหมูน่กัปรชัญาสมยัปัจจบุนั ยิง่กว่านัน้ค�ำอธบิายเรือ่งก�ำเนดิ

จกัรวาลของศาสนานี ้ยงัมคีวามสอดคล้องและท้าทายข้อพิสูจน์ทฤษฎใีหม่เกีย่วกบัก�ำเนดิของสุริยจักรวาล ท่ีนกัวทิยาศาสตร์

สมัยปัจจุบันก�ำลังศึกษาค้นคว้ากันอยู่

	 สัญลักษณ์ของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู คืออักษรเทวนาครี อ่านว่า “โอม” ซึ่งย่อมาจากอักษร อ อุ และ ม 

หมายถึงเทพยิ่งใหญ่ทั้งสาม อักษร “อ” แทนพระศิวะ อักษร “อุ” แทนพระวิษณุ และอักษร “ม” แทนพระพรหม 

สัญลักษณ์นี้บางครั้งเรียกว่า “สวัสติ” หรือ “สวัสติกะ”

 

สัญลักษณ์ “สวัสติ” หรือ “สวัสติกะ”ของพราหมณ์
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ยุคของศาสนาพราหมณ์
	 ศาสนาพราหมณ์เกิดจาการผสมผสานความเชื่อเรื่องเทพเจ้าต่างๆ ของพวกอารยันเองเข้ากับความเชื่อของชน

ถิ่นเดิม มีวิวัฒนาการมาตั้งแต่สมัยก่อนคริสต์ศักราชผ่านยุคต่างๆ จนยากที่จะก�ำหนดยุคได้แน่นอน อย่างไรก็ตามพอที่จะ

ก�ำหนดยุคได้เป็น ๕ ยุค คือยุคก่อนอารยัน (หรือยุคอินเดียโบราณ) ยุคอารยัน ยุคพระเวท ยุคพราหมณะ และยุคฮินดู

	 ๑. 	ยุคก่อนอารยัน (หรือยุคอินเดียโบราณ)

	 	 สภาพภูมิศาสตร์ของอินเดียมีอิทธิพลต่อประวัติศาสตร์อารยธรรมของอินเดียทุกสาขา โดยเฉพาะอย่างยิ่ง

ด้านสังคม การปกครอง และศาสนา ประเทศอินเดียมีพรมแดนธรรมชาติล้อมรอบทุกด้าน ทางทิศเหนือมีภูเขาหิมาลัย

เป็นปรากฏการณ์ธรรมชาติตั้งแต่อัฟกานิสถาน ทางตะวันตกไปจดอัสสัมทางตะวันออก มีฝั ่งทะเลล้อมสามด้าน 

คือทิศตะวันตกจดทะเลอาหรับ ทิศใต้จดมหาสมุทรอินเดีย ทิศตะวันออกจดอ่าวเบงกอล

	 	 แม่น�้ำส�ำคัญมีสามสาย คือแม่น�้ำสินธุ (Indus) ทางทิศตะวันตกบริเวณแคว้นปันจาบ แม่น�้ำคงคา (Gangese) 

ในบรเิวณทีร่าบภาคกลางตอนเหนือ และแม่น�ำ้พรหมบุตร ซ่ึงไหลจากทเิบตผ่านอสัสัม และมาแตกออกเป็นสาขาย่อยมากมาย 

บรเิวณทีแ่ม่น�ำ้ท้ังสามสายมารวมกันเรยีกว่า “เขตฮนิดสูถาน” เป็นแหล่งอารยธรรมของอนิเดียตัง้แต่อดตีจนกระทัง่ปัจจุบัน 

เรียกว่า “อารยธรรมลุ่มน�้ำสินธุ” (Indus Civiliztion)

	 	 อารยธรรมลุ่มน�้ำสินธุ (Indus Civiliztion) หมายถึงอารยธรรมโบราณก่อนประวัติศาสตร์ เพ่ิงเป็นที่รู้จัก

ของนักประวัติศาสตร์และนักโบราณคดีในต้นคริสต์ศตวรรษที่ ๒๐ หลังจากที่เซอร์ จอห์น มาร์แชล (Sir John Marshall) 

อธบิดกีรมโบราณคดขีองอนิเดยีและคณะได้ขุดค้นซากปรกัหกัพังทีเ่มอืงโมเฮน็โจ ทาโร (Mohenjo Daro) และเมอืงฮารปัปา 

(Harappa) ในช่วงปีคริสต์ศักราช ๑๙๒๑-๑๙๒๔

	

แผนที่ประเทศอินเดีย
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	 จากหลักฐานทางโบราณวัตถุที่ขุดได้ ท�ำให้ทราบว่าเมืองทั้งสองแห่งมีอายุประมาณ ๓,๐๐๐ ปีก่อนคริสต์ศักราช 

และจากการขุดค้นเมืองทั้งสองแห่งหลายครั้ง นักโบราณคดีได้พบหลักฐานที่แสดงถึงความเจริญด้านต่างๆดังนี้

	 ด้านศาสนา จากรูปเคารพที่พบและจากภาพของสระน�้ำสี่เหลี่ยมที่อยู่ในเขตเมืองโมเฮ็นโจ ทาโร แสดงให้เห็นว่า

ประชาชนในสมัยนั้นมีการบูชาเจ้าแม่ (Mother Goddess) กันอย่างแพร่หลาย มีการบูชาเทพเจ้าผู้ชายซึ่งเป็นสัญลักษณ์

แทนพระศิวะ ในดวงตราบางดวงมีรูปพระศิวะน่ังท�ำโยคะและมีสัตว์ชนิดต่างๆแวดล้อม แสดงว่าพระศิวะเป็นเจ้าแห่งสัตว ์

และมีความเชื่อเรื่องวิญญาณ (Animism) 

	 ด้านผังเมือง จากผังพื้นที่พบว่ามีการตัดถนนอย่างเป็นระเบียบและเป็นระบบลดหล่ันกันไปคือ มีถนนสายหลัก 

และถนนซอย ถนนตัดกันตรงท�ำมุมได้ ๙๐° เมืองมีก�ำแพงล้อมรอบ แสดงให้เห็นถึงการวางผังเมืองอย่างดี 

	 ด้านสังคมและการด�ำรงชีพ จากหลักฐานที่พบ แสดงให้เห็นความเหลื่อมล�้ำของที่อยู่อาศัย คือมีบ้านขนาดใหญ่

และเลก็ อาหารหลกัมข้ีาวสาล ีข้าวบาร์เลย์ อนิทผลมั และเนือ้สัตว์ สัตว์เลีย้งมวีวั ควาย แกะ แพะ แต่ไม่พบหลักฐานของม้า 

ส่วนเสื้อผ้าที่มีมากคือผ้าฝ้าย

	 จากหลักฐานทางโบราณคดีท่ีกล่าวมาท้ังหมด ท�ำให้เราทราบว่าชนถิ่นเดิม ได้แก่ ดราวิเดียน (หรือทัสยุ) 

ซึง่นกัประวตัศิาสตร์และนักศาสนาของไทยนิยมเรยีกว่า “มลิกัขะ” เป็นกลุม่ชนทีม่คีวามเจริญมาก่อน มวีฒันธรรมของตนเอง

มาช้านาน ก่อนที่พวกอารยันจะเข้ามารุกราน พวกมิลักขะมีวัฒนธรรมด้อยกว่าพวกอารยัน เหตุปัจจัยส�ำคัญที่ท�ำให้

พวกอารยันรบชนะดราวิเดียน (ทัสยุ) คือการใช้ม้าเป็นพาหนะ

	 ๒. 	ยุคอารยัน

	 	 นกัประวตัศิาสตร์ยอมรบัว่าพวกอารยนัไม่ใช่ชนถิน่เดิมของอนิเดีย แต่เป็นชนทีอ่พยพมาจากดินแดนภายนอก

เข้าสู่ประเทศอินเดีย และได้รุกรานชนถ่ินเดิมเมื่อประมาณ ๑,๕๐๐-๒,๕๐๐ ปีก่อนคริสต์ศักราช มีข้อถกเถียงกันมา

เกี่ยวกับก�ำเนิดของชนชาติอารยันและระยะเวลาที่เข้ามาสู่อินเดียและประเทศใกล้เคียง นักประวัติศาสตร์ชาติต่างๆ ได้

พยายามหาหลักฐานมาพิสูจน์ว่า ประเทศของตนเป็นถิ่นฐานเดิมของชนชาติอารยัน ถิ่นเดิมของชนชาติอารยัน มีทฤษฎี

ที่กล่าวถึงหลายทฤษฎี แต่มีทฤษฎีที่นักประวัติศาสตร์ยอมรับ ๒ ทฤษฎี คือ

		  ๒) 	 ทฤษฎีของแมคโดเนลล์ (Mc.Donell) ทฤษฎีนี้เชื่อว่าถิ่นเดิมของชนชาติอารยันอยู่ทางทิศตะวันออก

เฉียงใต้ ระหว่างเทือกเขาออสเตรียน แอลป์ (Austrian Alps) ทางตะวันตก ภูเขาโบเมอร์ วาลต์ (Bohmer Wald) ทางเหนือ 

ภูเขาคาร์เปเธียนส์ (Carpathians) และคาบสมุทรบอลข่านทางใต้ อันได้แก่บริเวณซ่ึงเป็นท่ีต้ังของประเทศออสเตรีย

และฮังการี ทฤษฎีนี้ได้รับการสนับสนุนจาก ดร.กิลเลส (Dr.Giles) ที่กล่าวว่าพวกอารยันเดิมเรียกว่า “วิโรส” (Wiros) 

และเรียกตัวเองว่า “อารยะ”

		  ๒) 	 ทฤษฎีการแพร่กระจาย ทฤษฎีนี้ได้ประมวลข้อคิดเห็นของบรรดานักปราชญ์เข้าด้วยกัน แล้วสรุปว่า

ชนชาติอารยันสืบเชื้อสายมาจากต้นตระกูลคอเคเซียน พวกอารยันได้รวมตัวกันอย่างเป็นปึกแผ่นที่บริเวณภูเขาคอคะซัส
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และบริเวณรอบๆ ทะเลสาบแคสเปียนอันเป็นตอนกลางของทวีปเอเชีย เมื่อกาลเวลาผ่านไปหลายศตวรรษ ชนชาติอารยัน

ก็ได้แตกออกเป็นก๊กเป็นเหล่า ไปเป็นบรรพบุรุษของชนชาติต่างๆ ท้ังในทวีปยุโรปและทวีปเอเชีย ซ่ึงพอจะแบ่งได้

เป็น ๓ กลุ่มใหญ่ คือ	

	 กลุ่มที่ ๑ 	เดินทางไปทางทิศตะวันตกของทะเลสาบแคสเปียน ไปเป็นบรรพบุรุษของชาวยุโรป ได้แก่ อิตาลี กรีซ 

กลุ่มประเทศสแกนดิเนเวีย เยอรมนี และรัสเซีย ในบรรดาชนชาติเหล่านี้ ชนชาติเยอรมันได้ยืนยันชัดเจนจนกระทั่งปัจจุบัน

ว่าพวกตนสืบเชื้อสายมาจากชนชาติอารยัน

	 กลุ่มท่ี ๒ เดินทางผ่านคาบสมุทรบอลข่านข้ามช่องแคบดาร์ดะเนลล์และบอสฟอรัสซ่ึงอยู่ระหว่างทวีปยุโรป

และทวีปเอเชีย เข้าไปตั้งถิ่นฐานในอัฟกานิสถานและเปอร์เซีย และไปเป็นบรรพบุรุษของชาวอิหร่านในปัจจุบัน

	 กลุ่มท่ี ๓ เดินทางเข้าสู่ประเทศอินเดียทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือผ่านช่องแคบไคเบอร์ (Khyber) การาโกรัม 

(Karakoram) และโพลัน (Bolan) เป็นต้น จากนั้นพวกอารยันก็ค่อยๆ รุกรานอินเดียเริ่มจากที่ราบลุ่มน�้ำปันจาบ ลุ่มน�้ำสินธุ 

และลุ่มน�้ำคงคาตามล�ำดับ

	 แม้ว่าพวกอารยนัจะแยกย้ายออกไปเป็นบรรพบรุษุของชนชาติต่างๆ มาเป็นเวลานาน แต่กม็ลีกัษณะร่วมทีป่รากฏ

ให้เห็น คือมีรูปร่างดี สูง บึกบึน ผิวพรรณดี ภาษาที่ใช้ก็มีลักษณะอย่างเดียวกัน คือภาษาที่มีวิภัติปัจจัย ดังที่ เชอร์ วิลเลี่ยม 

โจนส์ (Sir William Jones) นักภาษาศาสตร์ได้ยืนยันไว้ พวกอารยันกลุ่มที่ได้อพยพเข้าไปสู่ประเทศอินเดียและได้รุกราน

ชนถ่ินเดมิเมือ่ประมาณ ๒,๕๐๐ – ๑,๕๐๐ ปีก่อนครสิต์ศกัราชนัน้ เป็นกลุม่ทีไ่ด้ให้ก�ำเนดิสงัคมทีม่ชีัน้วรรณะในศาสนาพราหมณ์ 

และศาสนาเชนในเวลาต่อมา 

	 สังคมและศาสนาของชนชาติอารยัน เป็นสังคมชนเผ่าที่ยึดเกษตรกรรมและการเลี้ยงสัตว์เป็นงานหลัก เช่น 

การท�ำนา การเลี้ยงแพะ แกะ และม้า เป็นต้น จากวิถีชีวิตของพวกอารยันเช่นนี้ จึงจ�ำเป็นต้องมีผู้ปกครองหรือผู้น�ำเผ่า 

เรียกว่ากษัตริย์หรือราชา เพื่อท�ำหน้าท่ีปกป้องทรัพย์สินและรักษาความปลอดภัย เมื่อพวกอารยันรบชนะชนถ่ินเดิม

เด็ดขาดแล้ว ก็เริ่มจัดสรรหน้าที่การงานให้แก่คนของตนเองและชนถิ่นเดิม โดยมอบหมายหน้าที่การงานดีๆ ให้แก่ชนในเผ่า

ของตนเอง ส่วนชนถิ่นเดิมที่เรียกว่ามิลักขะผู้มีผิวคล�้ำและด�ำ  ก็ถูกก�ำหนดให้มีหน้าท่ีรับใช้พวกอารยัน เหตุนี้จึงเกิดระบบ

แบ่งชั้นเป็น “วรรณะสี่” คือ พราหมณ์ กษัตริย์ แพศย์ และศูทร 

	 ด้านความเช่ือ พวกอารยันเชื่อและบูชาเทพเจ้าประจ�ำสวรรค์ ได้แก่ พระปชาบดี พระวรุณ และพระสาวิตรี 

เทพเจ้าประจ�ำอากาศ ได้แก่ พระวายุ พระอินทร์ และพระรุทระ เทพเจ้าประจ�ำภาคพื้นดิน ได้แก่ พระยม พระอัคคี 

และพระปฤถวี ยุคนี้เป็นจุดเริ่มต้นของพหุเทวนิยม คือการนับถือเทพเจ้าหลายองค์
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	 ๓. 	ยุคพระเวท 

	 	 เป็นช่วงเวลาประมาณ ๑,๕๐๐ – ๕๐๐ ปีก่อนคริสต์ศักราช ศาสนาพราหมณ์ในยุคเริ่มแรกนี้มีลักษณะเด่น 

๒ ประการคือ 

		  •	 ก�ำเนิดคัมภีร์ทางศาสนาขึ้นเรียกว่า “คัมภีร์พระเวท” ได้แก่

		  	 ๑)	 ฤคเวท 	 เป็นร้อยกรองเพื่อใช้ส�ำหรับสวดอ้อนวอนเทพเจ้า

			   ๒)	 ยชุรเวท 	 เป็นบทร้อยกรองท่ีคัดลอกมาจากฤคเวท น�ำมาจัดให้เป็นหมวดหมู่ ใช้ส�ำหรับสวด

 	 	 	 	 	 อ้อนวอนเทพเจ้าเฉพาะองค์

			   ๓)	 สามเวท 	 เป็นบทสวดเพื่อเสกน�้ำโสมให้เป็นน�้ำอมฤต เพื่อใช้บูชาพระอินทร์

			   ๔)	 อาถรรพเวท 	 ว่าด้วยการท�ำคุณไสยทั้งดีและร้าย ถือกันว่าคัมภีร์พระเวทเป็นศรุติ คือ เป็นคัมภีร์

	 	 	 	 	 ที่ได้รับจากเทพเจ้าผู้สูงศักดิ์โดยตรง

		  •	 ก�ำเนิดวรรณะสี่ คัมภีร์ฤคเวทได้กล่าวว่าวรรณะท้ังส่ีเกิดจากส่วนต่างๆ ของพระพรหม มิได้เกิดจากการ

 	 	 	 	 	 แบ่งงานกันตามหน้าที่ดั่งเช่นในยุคอารยัน ก�ำเนิดของวรรณะสี่คือ

			   ๑)	 พราหมณ ์	 เกิดจากพระโอษฐ์ของพระพรหม มีหน้าที่ประกอบพิธีกรรมต่างและเป็นที่ปรึกษา

	 	 	 	 	 ของกษัตริย์

			   ๒)	 กษัตริย ์	 เกิดจากพระอุระของพระพรหม มีหน้าที่ป้องกันประเทศ

		  	 ๓)	 แพศย์ 	 เกิดจากพระพาหาของพระพรหม มีหน้าที่ค้าขายสร้างฐานะทางเศรษฐกิจ

 		  	 ๔) 	 ศูทร 	 เกิดจากพระบาทาของพระพรหม เป็นผู้ใช้แรงงานมีหน้าที่รับใช้พวกอารยัน

	 	 	 	 	 ทั้ง ๓ วรรณะ

	 ในยุคพระเวทเป็นยุคที่ศาสนาพราหมณ์ได้วิวัฒนาการถึงจุดสมบูรณ์ มีความชัดเจน เราอาจจะกล่าวได้ว่า

ศาสนาพราหมณ์ได้เกิดในยุคนี้ เมื่อพวกอารยันได้รบชนะพวกมิลักขะ ได้ปกครองดินแดนเดิมของชนถิ่นเดิมอย่างเบ็ดเสร็จ 

ก่อให้เกิดความสามัคคีและเกิดความมั่นคงทางศาสนา พวกอารยันได้น�ำสิ่งต่างๆ ที่ชนถิ่นเดิมนับถือ เช่น ดิน น�้ำ  ลม ไฟ 

ต้นไม้ใหญ่ ยกย่องให้เป็นเทพเจ้าร่วมกบัเทพเจ้าของชนชาตอิารยนั เทพเจ้าทีส่�ำคญั เช่น พระสาวติร ี(เทพเจ้าแห่งพระอาทติย์) 

พระวรุณ (เทพเจ้าแห่งฝน) พระอินทร์ (เทพเจ้าผู้สร้างโลก) และพระยม (เทพเจ้าแห่งความตาย) เป็นต้น

	 ๔. 	ยุคพราหมณะ 

	 	 เป็นช่วงเวลาประมาณ ๑,๕๐๐ – ๕๐๐ ปีก่อนคริสต์ศักราช เมื่อมีการคัดลอกคัมภีร์คฤเวทมาจัดเป็น

หมวดหมู่เรียกว่า “ยชุรเวท” นั้น การประกอบพิธีกรรมตามคัมภีร์มีความสลับซับซ้อนมากขึ้น จะต้องมีการประกอบพิธี

ให้ถูกต้องทุกข้ันตอน เทพเจ้าจึงจะลงมาอวยพรตามค�ำอ้อนวอนของเจ้าบ้าน ถ้าท�ำพิธีไม่ถูกต้อง เทพเจ้าก็จะลงโทษ 
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แทนที่อ�ำนวยประโยชน์ให้ผู้เรียนรู้และผู้เชี่ยวชาญการประกอบพิธีมีพวกเดียวคือพวกพราหมณ์ ฉะนั้นผู้ที่จะท�ำพิธีบูชายัญ 

จะต้องมอบให้พราหมณ์เท่านั้น พวกพราหมณ์จึงมีอิทธิพลมากที่สุด ดังมีค�ำอุปมาว่า “จักรวาลทั้งหมดอยู่ใต้อ�ำนาจเทพเจ้า 

เทพเจ้าอยู่ใต้อ�ำนาจเวทมนต์ เวทมนต์อยู่ใต้อ�ำนวยพวกพราหมณ์ ฉะนั้นพวกพราหมณ์จึงเป็นเทพเจ้าที่แท้จริง” ในยุคนี้

พวกพราหมณ์มีอ�ำนาจและลาภสักการะมาก จนมัวเมาในลาภสักการะและประพฤติตนไม่เหมาะ มีการชักชวนให้ผู้ศรัทธา

ใช้สัตว์และมนุษย์เป็นเครื่องเซ่นสรวงบูชา แทนที่จะใช้ดอกไม้ ธูปเทียน ก�ำยาน ดังเช่นแต่ก่อน เมื่อเป็นเช่นนี้พวกพราหมณ์

ที่มีอุดมการณ์ก็มองว่าการประกอบพิธีบูชายัญของพวกพราหมณ์เป็นสิ่งไร้สาระ ก่อความเดือดร้อนให้แก่ผู้อื่น จึงได้แสดง

ความคิดเห็นคัดค้าน แต่เนื่องจากไม่สามารถทัดทานความคิดอนุรักษ์นิยมได้ พวกพราหมณ์หนุ่มเหล่านี้จึงได้หนีไปอยู่ป่า 

เรียกว่า “อรัณยะกะ” ไปเป็นฤษีบ�ำเพ็ญเพียร และขบคิดวิธีจะเข้าถึงโมกษะด้วยวิธีอื่นแทนวิธีบูชายัญ เหตุนี้จึงเกิดลัทธิ

ทรมานตนเอง (Ascetics) เมือ่แนวคดิของพวกฤษแีพร่หลาย กไ็ด้พฒันาเป็นยคุการใช้ปัญญาและเหตผุล เรยีกว่า “อุปนษิทั”

	 อุปนิษัท หมายถึงการเข้าไปนั่งใกล้พระอาจารย์ เพ่ือศึกษาวิชาอันเป็นวิธีแสวงหาความรู้ในสมัยน้ัน และในยุค

อุปนิษัทนี้จะส่งเสริมการใช้เหตุผล การใช้ปัญญา หรือการใช้ความคิด ฉะนั้น “ชญาณมรรค” (Way of Knowledge) 

เป็นวธิเีข้าถงึโมกษะท่ีมีอทิธพิลมากทีส่ดุ เป็นทีน่่าสงัเกตว่าพระพทุธศาสนากเ็กดิในยคุนี ้(ประมาณ ๖๐๐ ปี ก่อนครสิต์ศักราช) 

พระพุทธศาสนาจึงได้รับอิทธิพลทางความคิดหรือระบบคิดจากยุคนี้ด้วย คือการยกย่องปัญญาให้เป็นมรรควิธีสูงสุด

ที่จะน�ำไปสู่ความพ้นทุกข์ คือเข้าถึงนิพพาน

	 ๕. 	ยุคฮินดู 

	 	 เป็นช่วงเวลาประมาณ ๑๐๐ ปีก่อนคริสต์ศักราชถึงปัจจุบัน พวกพราหมณ์คิดปฏิรูปศาสนาของตน

นอกจากเพราะความเหลวแหลกของพราหมณ์โดยตรงแล้ว สาเหตุส�ำคญัประการหนึง่ คอืกลัวอทิธพิลของพุทธศาสนาสมัยน้ัน 

เกรงว่าศาสนกิชนจะหนักลบัมานบัถอืพทุธศาสนากนัหมด โดยเฉพาะอย่างยิง่ในสมยัของพระเจ้าอโศกมหาราช ท่ีทรงร่วมมอื

กับพระเถระท�ำสังคายนา ครั้งที่ ๓ เมื่อ พ.ศ.๒๓๔ แล้วได้ส่งพระภิกษุไปเผยแผ่พระพุทธศาสนาในประเทศต่างๆ 

	 พราหมณ์ผู้น�ำการปฏิรูปในยุคนี้ คือ “ศังกราจารย์” ได้ร่วมมือกับพระเจ้าคังกะ กษัตริย์ผู้นับถือศาสนาพราหมณ์ 

ร่วมกันปฏิรูปศาสนาพราหมณ์ครั้งใหญ่ วิธีการปฏิรูปมีหลายวิธี แต่วิธีที่ก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงมากที่สุดคือ 

	 ๑. 	การยกย่องเทพเจ้าที่ชนเผ่าต่างๆ นับถือ ซึ่งแต่เดิมชนเผ่านั้นก็จะยกย่องว่าเทพเจ้าที่ตนนับถือสูงกว่าเทพเจ้า

องค์อื่น เรียกว่า “อติเทวนิยม” (Henotheism) พวกพราหมณ์ได้ยกย่องให้เสมอกัน เรียกว่า “ตรีมูรติ” (Trimurati) 

คือ ยกย่องพระพรหมเทพเจ้าดั้งเดิมของชนชาติอารยันให้เป็นผู้สร้าง (Creator) ยกย่องพระวิษณุเทพเจ้าดั้งเดิมของอินเดีย

ตอนเหนือให้เป็นผู้รักษา (Preserver) และยกย่องพระศิวะเทพเจ้าดั้งเดิมของพวกมิลักขะให้เป็นผู้ท�ำลาย (Destroyer) 

	 ๒. 	การประกาศว่าพระพุทธเจ้าเป็นปางหนึ่งของพระนารายณ์ ๑๐ ปาง เรียกว่า พุทธอวตาร
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	 ๓. 	การแนะน�ำวิธีบูชาเทพเจ้าและเข้าถึงโมกษะอย่างง่ายๆ ด้วยการน�ำเครื่องสักการะไปเซ่นไหว้ อธิษฐานให้

เทพเจ้าช่วยเหลือ เรียกว่า วิธีแสดงความภักดี (Way of Devotion) วิธีนี้คนทุกชนชั้นไม่ว่าผู้มีความรู้หรือผู้คงแก่เรียน มั่งมี 

ยากจน ทุกเพศทุกวัยสามารถท�ำได้

	 จากผลการปฏิรูปครั้งนี้ปรากฏว่าประชาชนได้มานับถือศาสนาฮินดูมากขึ้น จึงอาจกล่าวได้ว่าศาสนาพราหมณ์ได้

วิวัฒนาการมาเป็นศาสนาฮินดูอย่างสมบูรณ์ตั้งแต่ยุคนี้

นิกายในศาสนาพราหมณ์
	 นิกายในศาสนาพราหมณ์ปรากฏชัดเจนในยุคที่ศาสนานี้ได้วิวัฒนาการเป็นศาสนาฮินดูในยุคต้นพุทธกาล 

เมื่อเทพเจ้าทั้งสามพระองค์ คือ พระพรหม พระวิษณุ และพระศิวะ ได้รับการนับถือให้เป็นเทพเจ้าสูงสุดเสมอกัน เรียกว่า 

“ตรีมูรติ” ขณะเดียวกันระบบคิดในยุคนี้ก็เน้นเรื่องการมีเทพเจ้าองค์เดียว เรียกว่า “เอกเทวนิยม” (Monotheism) 

และพฒันาเป็นอดุมคตว่ิา “พระพรหม” มหีนึง่เดยีวเท่านัน้ เรียกว่า “เอกนยิม” (Monism) แต่แสดงตนออกมาในรปูลกัษณ์

ที่แตกต่างกัน อย่างไรก็ตาม ชาวอินเดียที่มีชาติพันธุ์แตกต่างกันก็นับถือเทพเจ้าดั้งเดิมของตน ว่าสูงส่งกว่าเทพเจ้าองค์อื่น

อยู่ดี จึงเป็นสาเหตุให้เกิดนิกายต่างๆ กล่าวคือ

	 ๑) 	นิกายไวษณว (หรือไวษณพนิกาย) นิกายนี้นับถือพระวิษณุหรือพระนารายณ์เป็นเจ้า ถือเป็นเทพเจ้าสูงสุด 

สูงกว่าพระพรหมและพระศิวะ เชื่อว่าพระองค์เป็นทั้งผู้สร้าง ผู้รักษา และผู้ท�ำลาย กล่าวอีกนัยหนึ่งก็คือ นิกายนี้ได้รวม

คณุลกัษณะเช่นนีเ้ป็นอตเิทวนยิม การนบัถือเทพเจ้าองค์นีส้งูกว่าองค์อืน่ดังกล่าวแล้ว อย่างไรกต็าม หน้าทีห่ลกัของพระวษิณุ

คือการปกป้องโลกที่พระพรหมได้สร้างขึ้น ดังนั้นเมื่อโลกเกิดยุคเข็ญ พระองค์ก็จะเสด็จลงมาช่วยโลกเป็นครั้งคราว เรียกว่า 

“อวตาร” (Incarnation) การเสด็จลงมานั้นอาจจะมาในรูปสัตว์หรือมนุษย์ก็ได้ 

	

	 การอวตารของพระนารายณ์มี ๑๐ ปาง (๑๐ ครั้ง) ประกอบด้วย

	 	 	 ปางที่ ๑ 	 มัสยาวตาร อวตารมาเป็นปลา ในสมัยกฤดายุค (หรือสัตยยุค) 

	 	 	 ปางที่ ๒ 	 กูรมาวตาร อวตารมาเป็นเต่า ในสมัยกฤดายุค 

	 	 	 ปางที่ ๓ 	 วราหาวตาร อวตารมาเป็นหมู ในสมัยกฤดายุค 

	 	 	 ปางที่ ๔ 	 นรสิงหาวตาร อวตารมาเป็นนรสิงห์ ในสมัยกฤดายุค

	 	 	 ปางที่ ๕ 	 วามนาวตาร อวตารมาเป็นคนค่อมหรือคนแคระ ในสมัยไตรดายุค

	 	 	 ปางที่ ๖ 	 ปรศุรามาวตาร อวตารมาเป็นรามสูรผู้มีขวานเพชร ในสมัยไตรดายุค 

	 	 	 ปางที่ ๗ 	 รามจันทราวตาร อวตารมาเป็นพระรามหรือรามจันทร์ ในสมัยไตรดายุค

	 	 	 ปางที่ ๘ 	 กฤษณาวตาร อวตารมาเป็นพระกฤษณะ กษัตริย์จันทรวงศ์แห่งกรุงทวารกา

	 	 	 	  ในสมัยทวาปรยุค
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	 	 	 ปางที่ ๙ 	 พุทธาวตาร อวตารมาเป็นพระพุทธเจ้า ในสมัยกลียุค

	 	 	 ปางที่ ๑๐ 	กัลกยาวตาร อวตารมาเป็นพระกัลกี ในตอนใกล้จะสิ้นกลียุค เป็นปางที่จะมีมาในอนาคต

	 	 	 	 เป็นบุรุษขี่ม้าขาวถือดาบที่เป็นประกายรุ่งโรจน์ดังแสงดาวหาง ปราบเหล่าร้ายให้สิ้นไป

	 	 	 	 และสถาปนาสันติสุขขึ้นใหม่ในโลก

	 นารายณ์ ๑๐ ปางนี ้คนไทยคุน้เคยรูจ้กักนัดีในปางที ่๗ คอือวตารลงมาเป็นพระรามเพ่ือปราบทศกณัฑ์ตามเนือ้เร่ือง

ในคมัภีร์รามายณะ (รามเกยีรต)ิ ปางที ่๘ คอือวตารลงมาเป็นพระกฤษณะ ผู้ท�ำหน้าทีเ่ป็นสารถใีห้ท้าวอรชนุต่อสู้กบักษตัรย์ิ

ทุรโยชน์ ดังปรากฏในมหากาพย์มหาภารตยุทธในคัมภีร์ภควัทคีตะ ปางที่ ๙ อวตารลงมาเป็นพระพุทธเจ้า ซึ่งเป็นกุศโลบาย

ของพราหมณ์ผู้ปฏิรูปศาสนาที่จะต่อต้านอิทธิพลของพระพุทธศาสนา

	 พระนารายณ์หรือพระวิษณุมี ๔ กร มีพญาครุฑเป็นพาหนะ เสด็จประทับบนหลังอนันตนาคราชในวิมานแก้ว

เรียกว่าไวกูณฐ์ซึ่งอยู่ใต้สะดือทะเลหรือเกษียรสมุทร เรียกว่า “นารายณ์บรรทมสินธุ์” มีพระชายานามว่า “ลักษมี”

	 ๒) 	นิกายไศวะ (หรือไศวนิกาย) นิกายน้ีนับถือพระศิวะหรือพระอิศวรว่าเป็นเจ้าผู ้สูงส่งกว่าพระพรหม

และพระวษิณ ุทรงเป็นทัง้ผูส้ร้าง ผูร้กัษา และผูท้�ำลาย คอืรวมเอาคณุลักษณะของพระพรหมและพระวษิณมุาไว้ในพระศิวะ

องค์เดียว มีโคนันทิเป็นพาหนะ มีตรีศูลเป็นอาวุธ สถิต ณ เขาไกรลาส พระชายานามว่า “อุมาเทวี” อย่างไรก็ตาม 

หน้าที่หลักของพระศิวะคือการท�ำลาย พระองค์จึงมักถูกมองว่าเป็นเทพที่ดุร้าย 

	 ศาสนิกของนิกายนี้บูชาศิวลึงค์ อันเป็นสัญลักษณ์ของบุรุษเพศผู้สร้างโลก แสดงพัฒนาการความเจริญงอกงาม

เป็นตวัแทนของพระศวิะ (Sri Shivalingam The symbol of Lord Shiva) นบัถอืโคนนัทพิาหนะของพระศวิะว่าเป็นเสมือน

มารดาของมนุษย์ (Nandi – The bull a transport of Lord Shiva) พระศิวะมีพระโอรสที่ประชาชนเคารพบูชาเทียบเท่า

พระองค์อยู่สององค์ คือพระพิฆเนศ เทพเจ้าแห่งความส�ำเร็จ และพระขันธกุมาร เทพเจ้าผู้มีฤทธิ์มาก เทพทั้งสององค์นี้

เป็นโอรสของพระศิวะอันเกิดจากพระชายาอุมาเทวี

	 พระศิวะเป็นเทพเจ้าดั้งเดิมของชาวอินเดียฝ่ายใต้หรือพวกมิลักขะ ได้รับการยกย่องให้เป็นมหาเทพเสมอด้วย

พระพรหมและพระวิษณุ ตามกุศโลบายของชนชาติอารยันที่ต้องการปฏิรูปศาสนาพราหมณ์ให้เป็นศาสนาฮินดูเพื่อต่อต้าน

อทิธพิลของพระพทุธศาสนาในรชัสมยัของพระเจ้าอโศกมหาราช ประชาชนในรัฐตอนใต้ของอนิเดีย คอื ทมฬิ กานาเรส เตลคุุ 

คุชราต และมหาราษฎร์ ต่างนับถือพระศิวะว่าเป็นเทพเจ้าสูงสุด 

	 ตามหลักฐานทางประวัติศาสตร์และโบราณคดี เป็นที่ยอมรับกันว่าพวกพราหมณ์ที่เดินทางเข้าสู่ภูมิภาคเอเชีย

ตะวันออกเฉียงใต้รวมท้ังประเทศไทย ส่วนมากเป็นพราหมณ์ที่มาจากอินเดียใต้ พวกพราหมณ์เหล่านี้น�ำศาสนาพราหมณ์

นิกายไศวะเข้ามาด้วย ท�ำให้นกิายนีม้อีทิธิพลต่อภาคใต้ของประเทศไทย โดยเฉพาะนครศรีธรรมราช ดังจะเหน็ได้จากพธิกีรรม

ต่างๆ มุ่งเน้นบูชาพระศิวะมากกว่าพระวิษณุ เช่น ตรียัมปวาย มีการประกอบพิธีเพ่ือพระศิวะ ๑๐ วัน แต่ประกอบพิธี

เพื่อพระวิษณุเพียง ๕ วัน



10

	 ๓) 	นกิายศกัต ินกิายนีเ้คารพนบัถือเซ่นสรวงบชูาชายาของจอมเทพทัง้สาม คอืพระสรุสัวดี (ชายาของพระพรหม) 

พระลกัษมี (ชายาของพระวษิณ)ุ และพระอมุา (ชายาของพระศวิะ) ค�ำว่าศกัตแิปลว่าอ�ำนาจ พลงั ความสามารถ พลงัส่งให้มีศรี 

หมายถึงพลังที่สนับสนุนให้ชีวิตด�ำเนินไปด้วยดี เพราะเชื่อว่าในโลกนี้มีของคู่กัน มีมืดก็มีสว่าง มีร้อนก็มีหนาว มีบุรุษเพศ

ก็มีสตรีเพศ ดังนั้นเมื่อมีเทพผู้ชายก็มีเทวีผู้หญิงเป็นคู่บารมี เดชศักดาของมหาเทพผู้ชายผู้เป็นสวามีย่อมเผื่อแผ่ถึงเทวี

ของเทพด้วย อีกอย่างมนุษย์มีความเชื่อว่าการเข้าถึงมหาเทพโดยตรงนั้นท�ำได้ยาก ถ้าจะท�ำอะไรให้ส�ำเร็จสมประสงค์

จะต้องบูชาบวงสรวงศักติ คือชายาของเทพองค์นั้นด้วย 

	 กล่าวเฉพาะชายาของพระอิศวร แม้จะมีองค์เดียวคือพระนางอุมาก็จริง แต่มีชื่อเรียกต่างๆ มากมายตามลักษณะ

ของศักดิ์หรือภาระหน้าท่ีที่ต่างออกไป เช่น ชื่อว่า กาลี เป็นภาคดุร้ายคู่กับพระศิวะในชื่อว่า รุทระ ชื่อว่า ทุรคา 

คู่กับพระศิวะ ในชื่อว่า ภูเตศวร คือเจ้าแห่งภูตผี ชื่อว่า ปารวตี แปลว่านางบนภูเขา เป็นภาคที่ประทับอยู่บนภูเขาไกรลาส

กับพระศิวะ เป็นต้น แต่พระนางอุมาเทวีในภาคต่างๆ ไม่ได้รับการเคารพนับถือมากกว่าเทวีองค์อื่นๆ 

	 อีกประการหนึ่งมีผู้สงสัยว่าท�ำไมจึงไม่มีนิกายที่ยกย่องพระพรหม ค�ำตอบก็คือในยุคนี้พระพรหมตกต�่ำมาก 

เพราะพระพรหมมีลักษณะอุดมการณ์เป็นนามธรรม เป็นเอกนิยม หรือไม่แสดงออกเป็นรูปธรรม ไม่สามารถมีรูปร่าง

ที่มองเห็นชัดเจนได้ สามัญชนไม่สามารถเห็นและเข้าใจได้ จะมีเพียงนักปราชญ์ผู้คงแก่เรียนเท่านั้นที่นับถือ ประกอบกับ

พระพรหมไม่สามารถแสดงอิทธิฤทธิ์หรือให้คุณให้โทษ คนทั่วไปจึงนิยมนับถือพระวิษณุและพระศิวะมากกว่า

สาเหตุการเข้ามาของพราหมณ์
	 การเข้ามาของศาสนาพราหมณ์สู่ดินแดนสุวรรณภูมิ มีผลการศึกษาว่าดินแดนสุวรรณภูมิ คือดินแดนเอเชีย

ตะวันออกเฉียงใต้ ที่มีความเหมาะสมทั้งด้านความอุดมสมบูรณ์ทางทรัพยากรธรรมชาติและท�ำเลท่ีต้ัง จึงเป็นท่ีตั้งถิ่นฐาน

ของมนุษย์หลากหลายเผ่าพนัธุผ์สมผสานกนั มแีหล่งวตัถดุบิ อาหาร ผลผลติทางการเกษตรทีม่คีวามหลากหลายทางชีวภาพ 

กลายเป็นตลาดการค้าขนาดใหญ่ นอกจากทองค�ำทีเ่ชือ่ว่ามกัีนมาก เป็นทีต้่องการของชาวอนิเดยีแล้ว ยงัเป็นแหล่งเครือ่งเทศ 

และผลิตผลจากป่า สินค้าหายากเป็นที่ต้องการ เป็นดินแดนแห่งความใฝ่ฝันของพ่อค้านักแสวงหาโชค เป็นจุดหมายปลาย

ทางของการแสวงหาความร�่ำรวยมาตั้งแต่ยุคโบราณมีทั้งแผ่นดินใหญ่และเกาะในทะเล เป็นแนวเขตมหาสมุทรอินเดีย

และมหาสมุทรแปซิฟิก จึงเป็นจุดยุทะศาสตร์ส�ำคัญทั้งการคมนาคม การค้า การทหาร เฉพาะอย่างยิ่งคือเป็นสะพาน

เชื่อมต่อของเส้นเดินเรือ เป็นจุดนัดพบของพ่อค้า นักเดินทางมานับพันปี รวมท้ังเป็นพ้ืนท่ีรับวัฒนธรรมต่างๆ โดยเฉพาะ

จากอินเดีย ที่ส�ำคัญคือระบบคุณค่าทางศาสนาพราหมณ์ และพระพุทธศาสนา

	 ด้วยธรณีสัณฐานท่ีมีลักษณะพิเศษหลายประการ กล่าวคือเป็นคาบสมุทรแคบๆระหว่างสองมหาสมุทรส�ำคัญ

ของโลก เสมือนแผ่นดนิทีค่ัน่ระหว่างโลกตะวนัตกและตะวนัออก พร้อมกบัท�ำหน้าทีเ่ป็นเสมอืนสะพานแผ่นดนิ จากผนืแผ่นดนิ

ทวีปอันกว้างใหญ่ไพศาลของเอเชีย ยุโรป ต่อเนื่องถึงแอฟริกา ลงไปอีกซีกโลกใต้อันเป็นหมู่เกาะใหญ่และกลางทวีป

ออสเตรเลีย บริเวณกลางมหาสมุทรตั้งอยู่ใกล้ศูนย์สูตร มีลมมรสุมพัดผ่าน ผ่านกระบวนการเปลี่ยนแปลงตลอดเวลา 
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น�ำมาซึ่งความอุดมสมบูรณ์ด้วยทรัพยากรธรรมชาติท้ังดิน หิน บนบกและในน�้ำ  ไม่ว่าจะเป็นแร่ธาตุและโลหะ โดยเฉพาะ

ทองแดง ดบีกุ เหล็ก ตะกัว่ แม้กระทัง่ทองค�ำ ซึง่ล้วนแต่เป็นแร่ธาตสุ�ำคญัในสายวิวฒันาการด้านเทคโนโลยกีารผลติของมนษุย์ 

รวมทั้งอัญมณีมีค่า ผลผลิตจากป่าสารพัด ทั้งพืชพันธุ์ธัญญาหารและสัตว์ป่า ไม้หอม และเครื่องเทศ สมุนไพร ยาอายุวัฒนะ 

ตลอดจนเครื่องหอม ซึ่งเป็นที่ต้องการของโลกตั้งแต่โบราณกาล โดยเฉพาะอย่างยิ่งตลาดของคนชั้นสูงในกรีก อียิปต์ โรมัน 

อารเบยี อนิเดยี และจนี แม้กระทัง่ทรพัยากรจากทะเล ต้ังแต่อาหารจนกระท่ังกระดองเต่า กระดองกระ กระดูกปลา ปะการงั 

เปลือกหอยและไข่มุก ล้วนได้รับการระบุว่าเป็นของเฉพาะถ่ินเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ เป็นของดีที่สุดซึ่งเป็นแหล่งที่ผู้คน

ต้องการและเสาะแสวงหามากที่สุด

	 สองมหาสมุทรที่ขนาบอยู่คือมหาสมุทรอินเดียและมหาสมุทรแปซิฟิก มีทะเลย่อยที่ล้วนส�ำคัญ ไม่ว่าทะเลแดง 

อ่าวเปอร์เซีย ทะเลอารเบีย อ่าวเบงกอล ทะเลอันดามัน อ่าวไทย ทะเลจีนใต้ ทะเลชวา ทะเลฟิลิปปินส์ จนถึงอ่าวตังเกี๋ย 

มีกระแสลมและกระแสน�้ำพัดพา โดยเฉพาะลมมรสุมที่พัดไปตามฤดูกาล น�ำพาให้เกิดและการเดินทางสัญจรทางน�้ำ

ในหลายลักษณะ ขณะที่ภาคพื้นทวีปและแผ่นดินมีเกาะแก่ง อ่าวชะวากเวิ้งที่เหมาะต่อการจอดพักหลบคลื่นลมแรงได้

เป็นระยะๆ ทีส่�ำคญัคอือ่าวทะเลมหาสมทุรเหล่านี ้ล้วนเชือ่มต่อกบัทีร่าบและลุม่น�ำ้ส�ำคญัทีอ่ดุมสมบรูณ์ อนัเป็นท่ีตัง้ถิน่ฐาน

ก่อเกิดอารยธรรมแรกๆของโลก ทั้งลุ่มแม่น�้ำไนล์แห่งอารยธรรมอียิปต์โบราณ ลุ่มแม่น�้ำไทกริส-ยูเฟรติสแห่งอารยธรรม

เมโสโปเตเมีย ลุ่มแม่น�้ำสินธุแห่งอารยธรรมอินเดีย

ด้านภูมิศาสตร์

	 นักเดินทางเพื่อค้าขายส่วนใหญ่มักเป็นพ่อค้าชาวจีน และชาวอินเดีย นิยมเดินทางข้ามน�้ำทะเลมายังบริเวณ

คาบสมุทรภาคใต้เมืองนครศรีธรรมราช รวมถึงฝั่งทะเลอ่าวไทย ต้ังแต่บริเวณพ้ืนท่ีจังหวัดประจวบคีรีขันธ์ไปจนกระทั่ง

จดช่องแคบมะละกา ไปจนถึงประเทศมาเลเซียและสิงคโปร์

	 พืน้ทีบ่รเิวณดงักล่าวข้างต้นเป็นดนิแดนทีม่ลีกัษณะมสีองด้าน คอืด้านตะวันตกเป็นทะเลอนัดามนั ด้านตะวนัออก

เป็นทะเลจีนใต้ ส่วนที่แคบที่สุดในดินแดนแถบนี้คือคอคอดกระ ซึ่งกว้างประมาณ ๑๐ กิโลเมตร เป็นเส้นทางที่สามารถย่น

ระยะทางในการเดินเรือได้ โดยท่ีไม่ต้องลงเรือไปถึงช่องแคบมะละกาปลายสุดของคาบสมุทรมลายู ซึ่งวิธีการเดินทาง

ต้องใช้วิธีขนถ่ายสินค้าลงจากเรือ และใช้เส้นทางบกในการเดินทางข้ามจากบริเวณคอคอดกระ ระหว่างฝั่งทะเลอันดามันใน

จังหวัดระนอง กับทะเลอ่าวไทยในจังหวัดชุมพร

	 เส้นทางผ่านคอคอดกระนีเ้ป็นทีน่ยิมของพ่อค้าและพราหมณ์ทีเ่ดินทางเข้ามาเผยแผ่ศาสนา สาเหตุเพราะว่าสะดวก

รวดเร็ว และสามารถหลีกเลี่ยงจากการถูกปล้นสินค้าโดยโจรสลัดในบริเวณช่องแคบมะละกา 

	 เมือ่การเดนิทางสะดวกปลอดภยั จงึท�ำให้พ่อค้าพอใจทีจ่ะน�ำสนิค้าเข้ามาติดต่อค้าขาย โดยเฉพาะทีเ่มอืงท่าส�ำคญั

เช่นเมืองนครศรีธรรมราช และเมื่อจ�ำหน่ายสินค้าที่น�ำมาจากประเทศของตนได้ ก็สามารถน�ำผลก�ำไรติดต่อสั่งซื้อสินค้า

จากนครศรีธรรมราชกลับไปจ�ำหน่ายที่ประเทศของตนด้วย
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ด้านการค้าขายพาณิชยการและบริการ
	 ดินแดนสุวรรณภูมิอุดมด้วยผลิตผลและผลิตภัณฑ์อันเป็นสินค้าหายาก และสินค้าชั้นดีเป็นที่ต้องการของโลก 

ซึ่งจากหลักฐานบันทึกจดหมายเหตุต่างๆ ท้ังของจีน อินเดีย กรีก โรมัน และอาหรับ รวมทั้งจากผลการศึกษาค้นคว้า

ทางโบราณคด ีพบว่ามร่ีองรอยของผลติผลและผลติภณัฑ์ในตลาดการค้าทีเ่กีย่วเนือ่งถงึกนั ต้ังแต่ทีม่ถีิน่ก�ำเนดิในภาคพืน้ทวปี

และที่ถูกน�ำมาแลกเปลี่ยนในดินแดนสุวรรณภูมิ (หรือจินหลิน) เป็นจ�ำนวนมากเช่น

	 ๑) 	ผลิตผลอันเกิดแต่ทะเล ได้แก่ กระดองกระ กระดองเต่า หางปลากระเบน กระดูกปลา เปลือกหอย 

เปลอืกหอยเบีย้ (Cowrie) ไข่มกุ ปะการงั ปลาแห้ง ปลงิ สาหร่าย โดยมกีารระบชุดัในต�ำราเดนิเรอืของกรกีสมยัพทุธศตวรรษที ่๗ 

Periplus of the Erythraean Sea ที่ Chryse หรือสุวรรณภูมินี้ดีที่สุด

	 ๒) 	ผลิตผลพืชพันธุ์จากป่า ได้แก่ ข้าว อาหาร พืชผล ผลไม้ จากสาคู มะพร้าว ไผ่ กล้วย ส้ม ไม้ซุง ไม้ใช้งาน 

เปลือกไม้ ฝ้าย สีย้อมผ้า เถาวัลย์ หวาย ไม้หอม ไม้กฤษณา (Gharu-wood) ไม้มะเกลือ ธูป น�้ำมัน น�้ำหอม น�้ำอบ อ�ำพัน 

ขี้ชัน น�้ำมันปาล์ม ยางไม้ ไม้หอม เครื่องหอม เภสัชสมุนไพร สมุนไพรหายาก เครื่องเทศ พริกไทย กานพลู ลูกจันทน์ การบูร 

ขิงข่า ขมิ้น ก�ำยาน อบเชย น�้ำผึ้ง ครั่ง ชาด สีย้อมผ้า คราม เหล้า โดยในหนังสืออรรถศาสตร์ของเกาฏิลยะ มหาปุโรหิต

แห่งราชวงศ์โมริยะเมื่อพุทธศตวรรษที่ ๓ ได้ระบุว่าไม้หอมชั้นดีนั้นต้องมาจากสุวรรณภูมิ

	 ๓) 	ผลิตผลจากสัตว์ป่า ได้แก่ เสือ ช้าง งาช้าง แรด นอแรด หนังสัตว์ เขาสัตว์ กระดูกสัตว์ ซากสัตว์ ขนเม่น 

นานานก นกแก้ว นกยูง กาขาว ไก่ฟ้า ขนนก ขนนกกระเต็น จะงอยปากเหยี่ยว รังนก

	 ๔) 	แร่ธาตุและโลหะมีค่า (ทั้งที่เป็นวัตถุดิบและผลิตภัณฑ์) ได้แก่ ทอง เงิน ดีบุก ตะกั่ว เหล็ก ทองแดง ส�ำริด 

พลวง ก�ำมะถัน แก้วก้อน เกลือ สีสกัด โดยสุวรรณภูมิเป็นแหล่งดีบุกที่ใหญ่ที่สุดของโลก 

	 ๕) 	รัตนชาติ เครื่องประดับ ได้แก่ หยก เพชร พลอย หินมีค่า หินเขียนสีมีลาย เพชรนิลจินดา ทับทิม หยก 

เครื่องประดับ แก้ว แก้วทึบแสง ลูกปัด เครื่องรางของเคารพ พระทันตธาตุ สถูปเขียนสีพระธาตุ ใบโพธิ์ ที่มีการระบุชัดถึง

การมุ่งเดินทางไปแสวงหาในพงศาวดารราชวงศ์ฮั่น พุทธศตวรรษที่ ๔-๖

	 ๖) 	เส้นใยและผ้าผ่อน เครื่องนุ ่งห่มชั้นดี ได้แก่ ไหมดิบ เส้นไหม เข็ดไหม ผ้าแพร ผ้าไหม ผ้ามัสลิน 

ผ้าเนื้อทอชนิดดี ผ้าฝ้าย ผ้าที่ท�ำมาจากแร่ใยหิน เยียระบับ พรม เสื่อทอ ที่ฝ่ายโลกตะวันตกระบุว่าสามารถหาซื้อไหมชั้นดี

จากจีนได้ที่สุวรรณภูมิ ขณะที่ฝ่ายจีนก็ระบุว่าหาซื้อผ้าฝ้ายได้ที่สุวรรณภูมิเช่นกัน

	 ๗) 	อื่นๆ ได้แก่ เครื่องโลหะ เครื่องตัด เครื่องจิ้ม เกราะ สิ่งของที่ท�ำด้วยงาช้าง ที่เผาธูปหอม แม้กระทั่งขันที 

คนฝึกช้าง ทาสเหล่านี้ล้วนมีความหลากหลาย สูงค่า เป็นที่ปรารถนาของชั้นในทุกอารยธรรมชั้นน�ำของโลกในสมัยนั้น 

และส่วนใหญ่ล้วนมีถิ่นก�ำเนิดในอาณาบริเวณที่เรียกว่าสุวรรณภูมิ หรือไม่ก็ต้องส่งผ่านสุวรรณภูมิ 

	 พ่อค้าซึ่งเป็นชาวอินเดีย มักต้องการสินค้าจ�ำพวกเคร่ืองเทศและเครื่องหอม เพราะถือว่าสินค้าจ�ำพวกดังกล่าว 

โดยเฉพาะเครือ่งหอมถือว่ามค่ีามาก เพราะน�ำไปใช้ส�ำหรบับชูาพระผูเ้ป็นเจ้า หรอืเทพเจ้าในอาณาจกัรหรอืบ้านเมอืงของตน 

ความสัมพันธ์ทางการค้าระหว่างพ่อค้าชาวอินเดียกับชนพื้นเมืองจึงแน่นแฟ้นยิ่งขึ้น เมื่อกลุ่มพ่อค้าชาวอินเดียมาท�ำการค้า
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นานเข้า จึงท�ำให้ห่างหายต่อการปฏิบัติต่อเทพเจ้า แม้ปฏิบัติศาสนกิจก็ไม่เข้าถึงแก่นของศาสนา เพราะขาดนักบวช

หรอืผูป้ระกอบพธิกีรรม แต่พ่อค้าจ�ำต้องประกอบศาสนกจิพธิกีรรมด้วยตนเอง โดยน�ำความรูก้ารประกอบพธิกีรรมทางศาสนา

จากประเทศของตนมาเผยแผ่ เป็นเหตุให้คนพื้นเมืองหันมาสนใจ เพราะต้องปฏิสัมพันธ์กันทางการค้า

	 ต่อมาพราหมณ์ซึ่งเป็นผู้ที่มีความรู้ในเร่ืองการปฏิบัติศาสนกิจและพิธีกรรมเริ่มเดินทางเข้ามาพร้อมกับพ่อค้า

ชาวอินเดีย เพื่อประกอบศาสนกิจและพิธีกรรมให้แก่พ่อค้า จึงได้เผยแพร่ความรู้เกี่ยวกับการปฏิบัติศาสนกิจและความเชื่อ

ต่างๆ ไปสู่ชาวพื้นเมืองที่อยู่ที่เมืองท่าต่างๆ รวมทั้งที่นครศรีธรรมราช

	 การเผยแพร่วัฒนธรรมของพราหมณ์ เริ่มต้นจากการศึกษาพื้นฐานความเชื่อและพิธีกรรมต่างๆ ที่ชาวพื้นเมือง

ปฏิบัติตามความศรัทธาและแสดงความกตัญญูต่อวิญญาณบรรพบุรุษที่ล่วงลับ โดยน�ำความเชื่อเดิมของชาวพื้นเมือง

ผสมผสานเข้ากับความเชื่อทางไสยศาสตร์ของพราหมณ์ เป็นต้น ศาสนาพราหมณ์มีความเชื่อเกี่ยวกับธรรมชาติ ว่าทุกสิ่ง

ทุกอย่างที่เกิดขึ้นมานั้น ก็เพราะเทพเจ้าเป็นผู้ลิขิตและดลบันดาลให้เกิดขึ้น ดังนั้นเมื่อพราหมณ์เดินทางไปเผยแผ่ศาสนา 

ณ ที่ใด ก็จะมีผู้ยอมรับและนับถือตามจ�ำนวนมาก

	 โดยเหตทุีพ่ราหมณ์เป็นผูท้ีค่วามความรอบรู ้จงึมกัจะเป็นผูม้อี�ำนาจและบทบาทในราชส�ำนกัของแต่ละอาณาจักร 

จึงได้เข้ารับราชการถึงขั้นเป็นที่ปรึกษาของราชส�ำนักในต�ำแหน่งปุโรหิต พราหมณ์จึงมีฐานะที่สูงส่งและเป็นที่โปรดปราน

ของผู ้ปกครอง โดยเฉพาะรัฐตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราช อย่างไรก็ดี พราหมณ์ท่ีเดินทางเข้ามากับพ่อค้า

ยังเมืองนครศรีธรรมราชนั้น สันนิษฐานว่า ส่วนใหญ่น่าจะเป็นพราหมณ์ที่มาจากอินเดียใต้ (ลัทธิไศวนิกาย) อาจมีบางส่วน

ที่เป็นพวกอินเดียเหนือ (ไวษณพนิกาย) พราหมณ์เหล่านี้เดินทางมาเพ่ือช่วยเหลือสนับสนุนผู้ปกครองต้ังบ้านเมือง 

เพราะเป็นผูม้ภีมูริู ้โดยทีห่ลกัฐานทางประวตัศิาสตร์ยงัระบไุด้ว่า พราหมณ์ท่ีมีความสามารถมกัจะเป็นผู้มอี�ำนาจและบทบาท

ในราชส�ำนักของแต่ละอาณาจักร และจะเข้ารับราชการถึงขึ้นเป็นที่ปรึกษาของราชส�ำนักในต�ำแหน่งปุโรหิต พราหมณ์

จึงมฐีานะอนัสงูส่งและเป็นทีโ่ปรดปรานของผูป้กครอง โดยเฉพาะรัฐตามพรลิงค์ หรือเมอืงนครศรีธรรมราชทีเ่ร่ิมขยายอทิธิพล

ทางการปกครอง จ�ำเป็นที่จะต้องใช้พราหมณ์เพื่อยกฐานะและอ�ำนาจของพระมหากษัตริย์ และเมื่อพราหมณ์ได้สร้างความ

พอพระทัยแก่พระมหากษัตริย์แล้ว พระมหากษัตริย์จึงโปรดให้มีการสร้างศาสนสถานส�ำหรับพราหมณ์ในการประกอบพิธี

ทางศาสนา ดังปรากฏร่องรอยศาสนสถานมาถึงปัจจุบัน และในศาสนสถานดังกล่าวเป็นส่ิงที่บ่งบอกถึงกลุ่มพราหมณ์ว่า 

ได้มีการถ่ายทอดวัฒนธรรม ประเพณีความเชื่อของตนแก่ชนพื้นเมืองในที่แห่งนี้ 
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เสาชิงช้า : สัญลักษณ์ประเพณีส�ำคัญของพราหมณ์ เป็นเสาชิงช้าเดิมในกรุงเทพฯ ซึ่งตั้งอยู่หน้าเทวสถานพราหมณ์ในกรุงเทพฯ

 	 ในสมัยรัชกาลที่ ๕ (ภาพจากหอจดหมายเหตุแห่งชาติ) 
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	 ดงันัน้การเข้ามาของพราหมณ์มกัจะมวีตัถปุระสงค์เพือ่ท�ำพธิใีห้กบัพ่อค้าอนิเดยีและเผยแพร่ศาสนาแก่คนพืน้เมอืง 

ซึ่งก็ปรากฏให้เห็นถึงร่องรอยเส้นทางชายฝั่งตะวันตกที่ติดกับมหาสมุทรอินเดีย และเป็นเส้นทางท่ีพ่อค้ากับพราหมณ์

ชาวอินเดียทางใต้ ลังกา อาหรับได้ใช้เดินทางผ่านเข้ามาแวะหาวัตถุดิบ และเป็นการเชื่อมต่อให้นักบวชพราหมณ์ได้เดินทาง

มายังเมืองนครศรีธรรมราช และในช่วงเวลานี้ก็ท�ำให้เห็นได้อย่างชัดเจนของการเข้ามาของพราหมณ์ท่ีไม่มีการถือตัว

หรือมีการยึดติดกับชนช้ันวรรณะอย่างในอดีตเหมือนในช่วงเวลาที่ผ่านมา ที่ห้ามพราหมณ์เดินออกมาปะปนกับวรรณะอื่น 

เพราะพราหมณ์เกรงว่าจะเสียความบริสุทธิ์ จึงท�ำให้พราหมณ์เดินทางมากับพ่อค้าเผยแพร่ความรู้ และในขณะเดียวกันนั้น

พราหมณ์ก็เป็นผูท้�ำการค้าไปด้วย เพราะมหีลกัฐานปรากฏว่าพราหมณ์อนิเดยีมกีารท�ำการค้าเพือ่หาเลีย้งครอบครวัพร้อมๆ 

ไปกบัการประกอบพธิกีรรม จงึท�ำให้พราหมณ์จ�ำต้องหาทางท�ำการค้าและเผยแผ่ศาสนาแก่ชมุชนในสมัยนัน้ อาจจะเป็นกลุม่

คนพืน้เมืองหรอืชาวน�ำ้ทีอ่าศยัอยูร่มิทะเลตามปากอ่าว ซึง่อยูอ่าศยักระจายกนัทัว่บรเิวณ ความจ�ำเป็นต่อปากท้องคือสาเหตุ

หลักที่ท�ำให้มนุษย์ทุกชนชาติต้องสร้างสัมพันธ์ทางการค้าเศรษฐกิจ พ่อค้าชาวอินเดียและพราหมณ์ก็เช่นกัน จึงเลือก

ที่จะเข้ามาแสวงหาวัตถุดิบจ�ำพวกเครื่องเทศ เครื่องหอม ได้น�ำกลับไปขายต่อยังบ้านเมืองของตน เมื่อรู้ว่านครศรีธรรมราช

สถาปนารัฐหรืออาณาจักรขึ้นมา จึงได้สมัครใจมาตามเส้นทางดังกล่าว เพื่อเผยแผ่หลักธรรมทางศาสนาพราหมณ์

ที่นครศรีธรรมราชควบคู่กับการค้าขาย 
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	 เป็นที่ทราบกันโดยทั่วไปว่า ดินแดนในแถบเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๕ เป็นต้นมา 

ได้มีชาวอินเดียเดินทางเข้ามาติดต่อค้าขายและเผยแผ่ศาสนาอย่างต่อเนื่อง จนท�ำให้วัฒนธรรมและอารยธรรมของอินเดีย

แผ่ขยายครอบคลุมดินแดนแถบนี้อย่างกว้างขวาง โดยเฉพาะที่ติดกับทะเลหรือมหาสมุทร ซ่ึงอยู่บน “คาบสมุทรไทย” 

ต่อมาชุมชนบนคาบสมทุรได้เตบิโตขึน้เป็นบ้านเมอืงน้อยใหญ่ ภายใต้อิทธพิลวฒันธรรมอนิเดยี โดยเฉพาะ “นครศรธีรรมราช” 

ในบทนี้จึงกล่าวถึงการตั้งหลักแหล่งของพราหมณ์บนคาบสมุทรไทยและนครศรีธรรมราชเป็นการเฉพาะ

คาบสมุทรไทย
	 “คาบสมุทรไทย” เป็นคาบสมทุรภาคใต้ของประเทศไทย (หรอืสยาม) เป็นดินแดนส่วนบนของ “คาบสมุทรมลาย”ู 

(Malay Peninsula) คาบสมุทรส่วนบนน้ีมีช่ือเรียกหลายชื่อ เช่น คาบสมุทรสยาม (Peninsular Siam) และคาบสมุทร

ภาคใต้ประเทศไทย (Peninsular Southern Thailand) เป็นต้น ภูมิลักษณ์ทางธรณีสัณฐานมีลักษณะเป็นแผ่นดินแคบ

และยาว วางตัวอยู่ในแนวเหนือ-ใต้ ที่ทอดตัวลงไปจากภาคพื้นทวีป (Main Land Southeast Asia) ปัจจุบันพื้นที่นี้แบ่งเขต

ปกครองเป็น ๑๔ จังหวัด จังหวัดจังหวัดสุราษฎร์ธานีมีพื้นที่มากที่สุด (ประมาณ ๘.๑ ล้านไร่) และจังหวัดภูเก็ตมีพื้นที่น้อย

ทีส่ดุ (ประมาณ ๐.๓ ล้านไร่) อาณาเขตของคาบสมุทรไทยด้านท่ีติดต่อกบัชายฝ่ังตะวนัออก (ฝ่ังอ่าวไทย) มรีะยะทางประมาณ 

๙๓๔ กิโลเมตร และด้านชายฝั่งตะวันตก (ฝั่งอันดามัน) มีระยะทางประมาณ ๗๐๙ กิโลเมตร มีพื้นที่ประมาณ ๗๐,๗๑๕.๒๐ 

ตารางกิโลเมตร คิดเป็นร้อยละ ๑๓.๗๘ ของพื้นที่ประเทศไทย

	 	 ผศ.ประหยัด เกษม อาจารย์จ�ำรัส เพชรทับ และ ผศ.ฉัตรชัย ศุกระกาญจน์ เรียบเรียง

๒
หลักแหล่งของพราหมณ์                     

ในนครศรีธรรมราช
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ลักษณะทางภูมิศาสตร์
	 ตอนกลางพื้นที่ของคาบสมุทรเกิดการโก่งตัวของหินในมหายุคปฐมชีวิน (Precambrian Era) และมัชฌิมชีวิน 

(Paleozoic Era) ซึ่งก่อให้เกิดเป็น “เทือกเขานครศรีธรรมราช” ในตอนกลาง เปรียบเป็นกระดูกสันหลังของคาบสมุทร 

ก่อนจะยกตัวเป็น “เทือกเขาบรรทัด” ในตอนใต้ของคาบสมุทร มีทะเลขนาบอยู่ทั้งสองฟาก โดยชายฝั่งด้านฝั่งตะวันตก

เป็นชายฝ่ังยบุตวั มหีมูเ่กาะมาก จงึเหมาะเป็นทีก่�ำบงัคลืน่ลม มคีุง้อ่าวและชะวากทะเลทีเ่กดิขึน้จากปากแม่น�ำ้ จงึเหมาะสม

แก่การตั้งถิ่นฐานและท่ีอาศัยของพ่อค้าทางทะเลที่มาจากอินเดียอยู่หลายชุมชน๒ ส่วนชายฝั่งด้านตะวันออก (อ่าวไทย) 

เป็นชายฝั่งยกตัว มีตะกอนทรายตามแนวชายฝั่งมาก จนก่อตัวเป็นสันทรายที่เกิดจากลานตะพักชายฝั่ง (Marine Terace) 

เป็นแนวยาวตั้งแต่จังหวัดสุราษฎร์ธานีลงมายังจังหวัดนครศรีธรรมราช และจังหวัดสงขลา

	 บนคาบสมุทรมีแม่น�้ำหลายสาย เป็นสายสั้นๆ เกิดจากเทือกเขาตอนกลางและตอนล่าง เช่น แม่น�้ำหลังสวน 

แม่น�้ำตาปี แม่น�้ำตรัง แม่น�้ำปากพนัง แม่น�้ำปัตตานี และแม่น�้ำบางนรา ส่วนใหญ่ไหลลงสู่อ่าวไทยตามลักษณะการเอียงลาด

ของพืน้ที ่และด้วยเหตท่ีุธรรมชาตเิอือ้อ�ำนวย จงึเกดิธรุกจิการค้าทางทะเล มเีมอืงท่าทีเ่ป็นเครือข่ายหลายแห่ง มพ่ีอค้าคนกลาง

ที่มีความช�ำนาญทะเล ผนวกกับมีสินค้าจากทรัพยากรธรรมชาติอันเป็นที่ต้องการของตลาดโลกอยู่มาก คาบสมุทรไทย

จึงเป็นดินแดนที่การค้าทางทะเลเฟื่องฟูตั้งแต่ พุทธศตวรรษที่ ๕ เป็นต้นมา

	 จากกระบวนการอุทกศาสตร์ของคลื่นลม น�้ำข้ึนน�้ำลง และกระแสน�ำ้ท่ีกระทบแนวชายฝั่ง รวมท้ังกระบวนการ

ทางธรณีสัณฐานและโครงสร้างธรณีวิทยาของพ้ืนที่คาบสมุทรภาคใต้ฝั่งตะวันออก พบว่าท�ำให้เกิดการทับถมของตะกอน

ทราย ตะกอนทรายเหล่านี้เกิดจากการรุกท่วมของน�้ำทะเลเมื่อประมาณ ๖,๐๐๐ ปี ที่ผ่านมา๑ ต่อมาเมื่อน�้ำทะเลลด

หรือถอยร่นออกไป จึงท�ำให้เกิดเป็นแนวหาดทรายขนานกับแผ่นดินซึ่งสู่ทะเล จากการศึกษาชั้นตะกอนของสิน สินสกุล 

แห่งกรมทรพัยากรธรณี๒ พบว่าน�ำ้ทะเลทีม่รีะดบัสงูข้ึนได้ท่วมเข้ามาในแผ่นดนิเม่ือประมาณ ๖,๐๐๐ ปีมาแล้ว ระดบัน�ำ้ทะเลท่ี

ขึ้นสูงสุดครั้งน้ัน มีระดับสูงกว่าน�้ำทะเลปัจจุบันประมาณ ๔-๕ เมตร น�้ำได้ไหลเอ่อเข้ามาในพ้ืนที่ลุ่มต�่ำรอบอ่าวไทย โดย

เฉพาะที่ราบภาคกลาง ปรากฏว่าน�้ำได้ท่วมเข้าไปจนถึงพื้นที่ตอนเหนือของจังหวัดพระนครศรีอยุธยา 

	 ต่อมาเมือ่น�ำ้ทะเลลดระดบัลง เกดิการแกว่ง (Fluctuation) ระดับการขึน้และลงของน�ำ้ในช่วงประมาณ ๔,๐๐๐-

๓,๐๐๐ ปีที่ผ่านมา จากนั้นระดับน�้ำทะเลได้ลดลงมาอยู่ที่ในระดับปัจจุบันเมื่อประมาณ ๒,๐๐๐ ปีที่ผ่านมา๒ ท�ำให้เกิด

หาดทรายและสันทรายเป็นแนวยาวขนานไปกับชายฝั่งทะเล ลักษณะเนื้อดินเป็นทรายละเอียด มีดินอยู่ลึก การระบายน�้ำ

ค่อนข้างยาก ประกอบกับชายฝั่งทะเลอ่าวไทยหลายแห่ง ถูกลมพัดพาตะกอนทรายมารวมกันตามแนวฝั่งทะเล จึงเรียกว่า 

“สันดอนทราย” (Barrier beach หรือ Sand dune) ศรีศักร วัลลิโภดม๓ อธิบายว่าลักษณะนี้เกิดขึ้นตั้งแต่อ�ำเภอไชยา 

		  ๑กรมทรัพยากรทางทะเลและชายฝั่ง ที่ดินชายทะเลและพื้นที่ชายฝั่งทะเล (เอกสารเผยแพร่ ฉบับที่ ๔) ส�ำนักงานอนุรักษ์
ทรัพยากรทางทะเลและชายฝั่ง ๒๕๔๘.
             	๒สิน  สินสกุล  ชายฝั่งทะเลภาคใต ้กรมทรัพยากรธรณี  ๒๕๔๕ หน้า ๓๔.
		  ๓ศรีศักร  วัลลิโภดม “ชุมชนโบราณในภาคใต้” รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๑ พิมพ์ครั้งที่ ๒ 	
นครศรีธรรมราช  มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช ๒๕๕๒ หน้า ๑๗.
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จังหวัดสุราษฎร์ธานี ไปถึงอ�ำเภอสทิงพระ จังหวัดสงขลา รวมท้ังอ�ำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช โดยเฉพาะ

ที่ตั้งองค์พระบรมธาตุเจดีย์ซึ่งรู้จักกันในชื่อ “หาดทรายแก้ว”๑

ลักษณะทางวัฒนธรรม	
	 วิถีวัฒนธรรมบนคาบสมุทรไทย เกิดจากการติดต่อสัมพันธ์กับวัฒนธรรมอินเดียอย่างแน่นแฟ้น ตั้งแต่สมัย

พุทธศตวรรษที่ ๕ หรือเมื่อประมาณ ๒,๐๐๐ ปีที่ผ่านมา การติดต่อสัมพันธ์ดังกล่าวมาจากสาเหตุที่เป็นสถานีการค้าริมอ่าว

ในคาบสมุทรไทยทั้งสองฝั่ง ในที่สุดก็พัฒนาขึ้นเป็นระบบเครือข่ายการค้านานาชาติในสมัยพุทธศตวรรษที่ ๘ ความรุ่งเรือง

ดังกล่าว นอกจากจะส่งผลให้หลายชุมชนบนคาบสมุทรได้พัฒนาเป็นสถานีการค้าและแหล่งหัตถกรรมการผลิตลูกปัด 

เครือ่งประดบั และเครือ่งใช้แล้ว ยงัมโีบราณวตัถใุนชมุชนโบราณ ซึง่สะท้อนร่องรอยอทิธพิลศาสนาพราหมณ์และพทุธศาสนา

ด้วย โดยเฉพาะราวกลางพุทธศตวรรษที่ ๘ ซึ่งผลักดันให้เกิดรัฐบนคาบสมุทรไทยในเวลาต่อมา

	  การเข้ามาของชาวอินเดียได้สร้างหลักคิดและต้นแบบให้แก่ชุมชนในคาบสมุทรไทยหลายประการ เช่น ระบบ

การเมือง การปกครอง ศาสนา ประเพณี และอักษรศาสตร์ เป็นต้น ซึ่งเป็นผลให้เกิดรูปแบบการตั้งถิ่นฐาน การจัดการรัฐ 

การสร้างเครือ่งใช้ ภาษา ตราประทบั เงนิตรา เครือ่งประดบั และสถาปัตยกรรม สะท้อนถงึ “กระบวนการท�ำให้เป็นอินเดีย” 

(Indianization) พื้นที่คาบสมุทรไทย อย่างไรก็ดี ผู้คนบนคาบสมุทรเลือกรับและปรับคุณค่า ด้วยแลกเปลี่ยนเรียนรู้

จนเกดิเป็นวถิวีฒันธรรมภายใต้ความเช่ือในศาสนา โดยเฉพาะพระพทุธศาสนา ตัง้แต่พทุธศตวรรษที ่๑๐ ก่อนเกดิเป็นศาสนา

ประจ�ำรัฐศรีวิชัย รัฐลังกาสุกะ และรัฐตามพรลิงค์ (นครศรีธรรมราช)

	 ผลการเข้ามาของชาวอินเดียตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๕-๖ ดร.อมรา ศรีสุชาติ๒ อธิบายว่าชุมชน บนคาบสมุทรไทย

เริ่มรับวัฒนธรรมการบันทึกในเรื่องการใช้ตัวอักษรของต่างแดน อันได้แก่อักษรพราหมี ภาษาสันสกฤต และปรากฤต 

เพื่อสื่อทางการค้าและความเชื่อหรือเครื่องราง หลักฐานโบราณคดี น�ำไปสู่การปฏิเสธแนวคิดทฤษฏี “อาณานิคมอินเดีย” 

หรอื “ รฐัแบบอนิเดยี” (Indianization) ช้ีให้เห็นว่าชมุชนภาคใต้มพีืน้ฐานภมูปัิญญาและพฒันาการทางเทคโนโลยทีีก้่าวหน้า

มาก่อนแล้ว การติดต่อปะทะสังสรรค์กับอินเดีย จึงเป็นลักษณะทั้งให้และรับกันและกัน 

	 การค้นพบโบราณวัตถุตั้งแต่สมัยก่อนประวัติศาสตร์สืบเนื่องมา โดยเฉพาะในราวพุทธศตวรรษที่ ๙-๑๐ 

ได้ค้นพบพระวิษณุศิลาแบบเดียวกับที่พบ ณ วัดศาลาทึง อ�ำเภอไชยา จังหวัดสุราษฎร์ธานี ซึ่งเป็นพระวิษณุที่เก่าแก่ที่สุด

ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ถึง ๒ องค์ ในเขตอ�ำเภอเมืองนครศรีธรรมราช ได้พบโบราณวัตถุสถานที่ได้รับอิทธิพลของศาสนา

พราหมณ์ในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๑-๑๔ เป็นจ�ำนวนมากในชุมชนโบราณอ�ำเภอสิชล อ�ำเภอท่าศาลา และเขตอ�ำเภอเมือง

นครศรีธรรมราชได้พบประติมากรรมอื่น เช่น ศิวลึงค์ โยนิโทรณะ พระวิษณุ พระพิฆเนศวร เป็นต้น ในระยะเวลาเดียวกันนี้ 

ได้พบพระพุทธรูปและโบราณวัตถุเนื่องในพระพุทธศาสนา แสดงว่าศาสนาทั้งสองนี้ได้สร้างมรดกทางวัฒนธรรมใน

คาบสมุทรนี้ทั้งความเชื่อ ประเพณี และพิธีกรรมไว้มาก 

		  ๑ศรีศักร  วัลลิโภดม “ชุมชนโบราณในภาคใต้” รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๑ พิมพ์ครั้งที่ ๒ 	
นครศรีธรรมราช  มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช ๒๕๕๒ หน้า ๑๗.
		  ๒อมรา  ศรีสุชาติ สายรากภาคใต้ : ภูมิลักษณ์ รูปลักษณ์ จิตลักษณ์ ส�ำนักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.) ๒๕๔๔ หน้า ๑๐.
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แผนที่ภาคใต้ แสดงต�ำแหน่งชุมชนพราหมณ์สมัยโบราณ คือในอ�ำเภอไชยา (Chaiya)   ในอ�ำเภอเมืองพัทลุง (Phattalung) และ

ในอ�ำเภอท่าศาลา-อ�ำเภอเมืองนครศรีธรรมราช (Nakhon Si Thammarat) จากศิลปะทักษิณก่อนพุทธศตวรรษที่ ๑๙ โดย 

ศาสตราจารย์ ดร.พิริยะ  ไกรฤกษ์
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การเติบโตของคาบสมุทรไทย
	 การที่ชุมชนบนคาบสมุทรไทยเติบโตขึ้นเป็น “รัฐ” มีวิถีวัฒนธรรมในลักษณะ “อารยธรรมอินเดีย” ก็เพราะมี

ปัจจยัสนับสนุนสามประการคอื ปัจจยัจากการค้า ปัจจยัจากศาสนา และปัจจยัจากเทคโนโลยกีารผลติ ซึง่มีรายละเอียดดังนี้

	

	 ๑.	 ปัจจัยจากการค้า

	 	 โดยเหตุท่ีคาบสมุทรนี้ทอดตัวอยู่ในลักษณะคร่อมเส้นทางหรือช่องทางที่เรือเดินผ่านไปมาอย่างสม�่ำเสมอ

ในทะเลเปิดทั้งสองด้าน สามารถเชื่อมโยงจีนเข้ากับอินเดีย อาหรับ และตะวันออกกลางได้ คาบสมุทรนี้จึงเป็น “เส้นทาง

ข้ามคาบสมุทร” (Trans-Peninsular Route) ที่ช่วยย่นระยะทางได้ถึงประมาณ ๑,๖๐๐ กิโลเมตร จึงเป็นเส้นทางที่เรือ

นิยมแล่นผ่านหรือแวะพัก จนท�ำให้มีการตั้งหลักแหล่งเป็นสถานีการค้าและเป็นบ้านเมืองเพิ่มขึ้น บริเวณที่เจริญถึง

ขึ้นเป็นสังคมเมืองหรือเป็นรัฐส่วนใหญ่อยู่ทางฝั่งตะวันออก ส่วนทางฝั่งตะวันตกมีชุมชนเบาบางกว่า เช่น กระบุรี ตักโกละ 

และกระบี่ ซึ่งต่อมาก็ยังคงมีสภาพเป็นเมืองเท่านั้น

	 	 ผูค้นสองฝ่ังคาบสมทุรไทยในสมยัต้นประวติัศาสตร์มวีฒันธรรมแตกต่างกนัสองพวก พวกแรก ได้แก่คนพืน้เมอืง

ที่มีความเป็นอยู่ล้าหลัง มีอาชีพประมงหรือล่าสัตว์ และท�ำไร่เลื่อนลอย อยู่กันเป็นชุมชนเล็ก ไม่สามารถขยายตัวเป็นเมือง

ใหญ่ได้ ส่วนพวกที่สอง ได้แก่พ่อค้าชาวต่างชาติ หรือนักแสวงโชคที่เข้ามาตั้งแหล่งพักสินค้า หรือขุดแร่ธาตุเป็นสินค้าออก 

มีเมืองท่าที่เป็นเครอืข่ายหลายแหง่ และมีพ่อค้าคนกลางที่มปีระสบการณ์ ผนวกกับมีสินค้าจากทรัพยากรอันเป็นที่ต้องการ

ของตลาดโลกอยู่มาก 

	 การค้าทางทะเลในคาบสมุทรไทยช่วงกลางพุทธศตวรรษท่ี ๕-๒๐ ดร.อมรา ศรีสุชาติ อธิบายว่าเป็นช่วงส�ำคัญ

ที่สร้างความเติบโตขึ้น อาจจ�ำแนกลักษณะการค้าได้เป็น ๘ ช่วงคือ	

	 ช่วงที่หนึ่ง (พุทธศตวรรษที่ ๕-๖) เติบโตจากการค้าวัสดุมีค่า เช่นไข่มุก เครื่องแก้ว อัญมณี และไม้หอม จนได้รับ

สมญาว่า “ดินแดนทอง” หรือ “มลยทวีป” ซึ่งแปลว่าดินแดนที่มีไม้หอม มีเมืองท่าส�ำคัญคือ ลังกาโศภะ กฏาหทวีป 

และตักโกละ๑ โดยมีชาวอินเดียเป็นพ่อค้าหลัก

	 ช่วงท่ีสอง (พทุธศตวรรษที ่๗-๘) เตบิโตจากการทีเ่ส้นทางการค้าทางบกในเอเชยีกลาง (ระหว่างอนิเดยี-เบรกเทรยี) 

ถูกปิด ท�ำให้พ่อค้าทางบกโดยเฉพาะอินเดียหันมาใช้เส้นทางทะเลเพ่ือซื้อสินค้าในคาบสมุทรมากขึ้น๒ มีเมืองท่าส�ำคัญ

คือเตี่ยนซุ่น (เพชรบุรี-ไชยา) จวี้จือ (นครศรีธรรมราช-กระบี่) จวี่ลี่ (ตักโกละ-กระบี่) โดยมีชาวอินเดียเป็นพ่อค้าหลัก

	 ช่วงที่สาม (พุทธศตวรรษที่ ๙-๑๑) เติบโตจากการค้าวัตถุเคร่ืองประดับ เช่นลูกปัด เช่นเดียวกับช่วงที่สอง 

มีเมืองท่าส�ำคัญส่วนใหญ่อยู ่ทางภาคใต้ฝั ่งตะวันตก ได้แก่ แหล่งควนลูกปัด (กระบี่) แหล่งเขาขนาบน�้ำ  (กระบี่) 

ควนพระเหนอ (พังงา) และแหล่งสุไหงมาส (เคดะห์)๓

		  ๑อมรา ศรีสุชาติ  สายรากภาคใต้ : ภูมิลักษณ์ รูปลักษณ์  จิตลักษณ์ ส�ำนักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.) ๒๕๔๔ หน้า ๙.

		  ๒ด. หน้า ๑๐. 

		  ๓ด. หน้า ๑๑.
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	 ช่วงที่สี่ (พุทธศตวรรษท่ี ๑๒-๑๓) เติบโตจากการค้ายาและเครื่องเทศ โดยมีพ่อค้าชาวเปอร์เซีย อาหรับ 

และจีนเป็นคนกลาง มีศูนย์กลางการค้าอยู่ที่ซิลิโฟซิ หรืออาณาจักรศรีวิชัย ท่ีมีรากฐานความรุ่งเรืองจากพระพุทธศาสนา

มหายาน

	 ช่วงทีห้่า (พทุธศตวรรษที ่๑๔-๑๕) เตบิโตจากการค้าเคร่ืองเทศ และของป่าท่ีหาได้ในคาบสมทุร อนัเป็นทีต้่องการ

ของพ่อค้าอินเดียและพ่อค้าจีน ภายใต้ระบบการค้าแบบ “พ่อค้าคนกลาง” ที่เติบโตอย่างรวดเร็ว รศ.ดร.ปรีชา นุ่นสุข๑ 

ให้ความเห็นว่าเป็นการค้าร่วมกันในลักษณะ “สมาพนัธรัฐ” มสีนิค้าบริโภคและอปุโภค เช่น ข้าว เกลอื น�ำ้ตาล เครือ่งป้ันดนิเผา 

เครื่องเคลือบ ขี้ผ้ึง ไม้จันทน์หอม การบูร งาช้าง และนอแรด โดยมีพ่อค้าจีนสมัยราชวงศ์ซุ่งภาคใต้เป็นพ่อค้าคนกลาง 

มีศูนย์กลางการค้าอยู่ที่เมือง ตามพรลิงค์ (หรือนครศรีธรรมราช) เมืองสทิงพระ และเมืองหลั่งหยาซิว (หรือลังกาสุกะ)

	 ช่วงที่หก (พุทธศตวรรษท่ี ๑๖) เติบโตจากการค้าที่ต่อเนื่องจากช่วงที่ห้า มีเมืองท่าที่เติบโตเพิ่มขึ้นคือกฎหะ 

(รัฐเคดะห์ ประเทศมาเลเชีย) และกลาฮ์ (หรือกู้หลิว สันนิษฐานว่าเป็นอ�ำเภอคุระบุรี จังหวัดพังงา) สินค้าในเมืองท่าเหล่านี้ 

ได้แก่ กระดองเต่า การบูร กระวาน กานพลู ครั่ง ไม้ฝาง ยางไม้หอม ไม้จันทน์หอม และไม้กฤษณา เป็นต้น แต่ในครึ่งหลัง

ของพุทธศตวรรษนี้ เมืองท่าต่างๆ ในคาบสมุทรได้ถูกโจมตีโดยกองทัพเรือของพระเจ้าราเชนทรโจฬะ แห่งแคว้นทมิฬนาดู 

(อินเดียใต้)๒ ท�ำให้การค้าทางทะเลซบเซาไประยะหนึ่ง

	 ช่วงท่ีเจ็ด (พุทธศตวรรษที่ ๑๗-๑๘) เติบโตข้ึนภายหลังการโจมตีของพระเจ้าราเชนทรโจฬะ จากอินเดียใต้ 

เม่ือ พ.ศ.๑๕๖๘ มีเมืองท่าหลายแห่งฟื ้นตัวจากภัยสงคราม ท�ำให้กลายเป็นเมืองท่าแห่งใหม่ ได้แก่ ตามพรลิงค์ 

(นครศรีธรรมราช) สทิงพระ และลังกาโศภะ (ยะรัง)

	 ช่วงที่แปด (พุทธศตวรรษที่ ๑๙-๒๐) เติบโตข้ึนในฐานะเป็นส่วนหนึ่งของอาณาจักรอยุธยา การค้าทางทะเล

จากคาบสมุทรไทยจึงเปลี่ยนศูนย์กลางไปยังชุมชนบริเวณลุ่มน�้ำเจ้าพระยาแทน สภาพความรุ่งเรืองทางการค้าทางทะเลได้

ลดลง เนื่องจากพ่อค้าคนกลางได้แล่นเรือสินค้าขนาดใหญ่เข้าไปถึงชุมชนและเมืองท่าที่มีแม่น�้ำเจ้าพระยาเป็นล�ำน�้ำหลัก 

สามารถหาซื้อแลกเปลี่ยนสินค้าได้มากว่าเมืองท่าเดิมในคาบสมุทรไทย

 		  ๑ปรีชา  นุ่นสุข ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช : พัฒนาการของรัฐบนคาบสมุทรไทยในพุทธศตวรรษที่ ๑๑-๑๙ วิทยานิพนธ์

อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย ๒๕๔๔ หน้า ๗๖. 

		  ๒อมรา  ศรีสุชาติ สายรากภาคใต้ ภูมิลักษณ์ รูปลักษณ์  จิตลักษณ ์ ส�ำนักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.) หน้า ๑๑.
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	 ๒. 	ปัจจัยจากศาสนา

	 	 จากการทีช่มุชนบนคาบสมทุรไทยมีความผูกพันกบัระบบเครือข่ายทางการค้าต่างชาติ ส่งผลให้ชมุชนเหล่านี้

มีความรุ่งเรืองขึ้น ขณะเดียวกันระบบความเชื่อจากแหล่งอารยธรรมส�ำคัญบางแหล่งได้หล่ังไหลมากับการค้า โดยเฉพาะ

ระบบความเช่ือในศาสนาจากอนิเดยี ตัง้แต่กลางพุทธศตวรรษที ่๕-๘ ได้ปรากฏสญัลกัษณ์โบราณหลายอย่างซ่ึงเป็นทีเ่คารพ

ยึดเหนี่ยวจิตใจ หรือเคร่ืองรางซึ่งเป็นที่นิยมทั้งในหมู่ของผู้นับถือศาสนาพราหมณ์และศาสนาพุทธบนคาบสมุทรไทย 

แบบเดียวกับที่พบในแหล่งโบราณคดีร่วมสมัยหลายแห่งในประเทศอินเดีย โดยเฉพาะแหล่งโบราณคดีบริเวณเมืองโบราณ

ตักสิลา๑ 

	 	 ต่อมาราวพุทธศตวรรษที่ ๙-๑๐ ได้ปรากฏรูปเคารพเนื่องในศาสนาพราหมณ์และศาสนาพุทธขึ้นในชุมชน

หลายแห่งบนคาบสมุทรไทย โดยเฉพาะในลัทธิไศวนิกาย ได้พบศิวลึงค์ที่มีอายุเก่าแก่ที่สุดในคาบสมุทรไทย คือ 

“เอกามุขลึงค์” ท่ีอ�ำเภอไชยา จังหวัดสุราษฎร์ธานี อายุราวกลางพุทธศตวรรษที่ ๑๑ ซ่ึงมีลักษณะคล้ายกับเอกามุขลึงค์

ในแคว้นมัธยมประเทศ อีกชิ้นหนึ่ง คือ “ศิวลึงค์วัดเทพราช” พบที่วัดเทพราช (ร้าง) อ�ำเภอสิชล ซึ่งใหญ่ที่สุดในคาบสมุทรนี้ 

อายุราวกลางพุทธศตวรรษที่ ๑๒-๑๓ (ปัจจุบันเคลื่อนย้ายมาไว้ที่วัดนันทาราม อ�ำเภอปากพนัง จังหวัดนครศรีธรรมราช)

	 	 ส่วนประติมากรรมรูปเคารพในลัทธิไวษณพนิกาย คือ “พระวิษณุ” ซึ่งเป็นเทพเจ้าสูงสุดพบเทวรูปพระวิษณุ

เก่าแก่ที่สุดในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ พบที่วัดศาลาทึง อ�ำเภอไชยา จังหวัดสุราษฎร์ธานี อายุราวกลางพุทธศตวรรษที่ ๑๐ 

ได้รับอิทธิพลทางศิลปะอินเดียในภาคตะวันออกเฉียงใต้ของประเทศอินเดีย แสดงว่าในสมัยนั้นมีการติดต่อระหว่างอินเดีย

ภาคตะวันออกเฉียงใต้ กับชุมชนบริเวณคอคอดกระในคาบสมุทรไทย และเป็นหลักฐานที่ยืนยันถึงความสัมพันธ์ทางศาสนา

และรูปแบบศิลปะ 

	 	 ในเวลาใกล้เคยีงกนั ได้พบประตมิากรรมพระพทุธศาสนาทัง้เถรวาทและมหายานจ�ำนวนมาก ดังเช่น “พระพทุธ

รปูศลิาทราย” สเีทาอมเหลอืง ท่ีอ�ำเภอเวยีงสระ จงัหวดัสรุาษฎร์ธานี อายรุาวครึง่แรกของพทุธศตวรรษที ่๑๑ ลกัษณะคล้าย

กับประติมากรรมในศิลปะอินเดียสกุลช่างสารนาถ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของอินเดีย นอกจากนี้ยังพบ 

“เศยีรพระพทุธรปู” พบทีอ่�ำเภอสชิล จงัหวดันครศรีธรรมราช มลัีกษณะใกล้เคยีงกับพระพุทธรูปในศลิปะอนิเดียภาคตะวนั

ออกเฉียงใต้ (จากลุ่มน�้ำกฤษณา) ซึ่งแสดงให้เห็นเส้นทางวัฒนธรรมพุทธศาสนาในอินเดียที่ข้ามมายังคาบสมุทรไทย เช่น 

เดียวกับวัฒนธรรมศาสนาพราหมณ์

	 	 เส้นทางพระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์เข้ามาถึงคาบสมุทรไทย ล้วนผ่านมาทางเครือข่ายการค้าใน

ภมูภิาคนีเ้ป็นหลกั ด้วยเหตทุีศ่าสนาทัง้สองเอือ้อ�ำนวยต่อการค้าเช่นนี ้เมือ่ได้เข้ามาสู่ชุมชนในท้องถิน่พร้อมกับระบบเครอืข่าย

ทางการค้า จงึท�ำให้ศาสนาสามารถเข้าถึงชมุชนได้อย่างรวดเร็ว และคงจะได้รับการอปุถัมภ์ค�ำ้ชจูากบรรดาผู้ปกครองท้องถิน่ 

หลังจากที่ศาสนาทั้งสองนี้ได้สถาปนาลงอย่างมั่นคงในศูนย์กลางของชุมชนทางการค้าแล้ว จึงค่อยๆ ขยายไปสู่ชุมชนอ่ืน

โดยล�ำดับ ในที่สุดศาสนาทั้งสองนี้ได้สถาปนาลงอย่างมั่นคงและเป็นปัจจัยส�ำคัญที่สร้างความเติบโตแก่คาบสมุทรไทย 

		  ๑ปรีชา นุ่นสุข, “จารึกบนตราประทับรุ่นแรกในภาคใต้” ใน ประวัติศาสตร์และโบราณคดีนครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๕. 

นครศรีธรรมราช  วิทยาลัยครูนครศรีธรรมราช ๒๔๓๑ หน้า ๑๐๒-๑๑๒.
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	 ๓. 	ปัจจัยจากเทคโนโลยีการผลิต

	  	 ส่วนพฒันาการด้านเทคโนโลยกีารผลติ ก่อนทีศ่าสนาทัง้สองและเครอืข่ายการค้าจะเกดิขึน้บนคาบสมุทรไทย 

ชมุชนบนคาบสมทุรแห่งนีไ้ด้เรยีนรูแ้ละสบืทอดวฒันธรรมการสร้างสรรค์เครือ่งมอืเครือ่งใช้อย่างง่ายด้วยวสัดทุีม่อียูใ่นท้องถิน่ 

โดยเฉพาะเครื่องมือที่ท�ำด้วยหินซึ่งสืบทอดมานานและหลายรูปแบบ ตลอดจนการใช้ภาชนะดินเผาที่มีหลายรูปแบบเช่น

เดยีวกนั ตัง้แต่เร่ิมมศีาสนาดงักล่าวและระบบเครอืข่ายทางการค้าได้เข้ามา มกีารเปล่ียนแปลงและพัฒนาทางด้านเทคโนโลยี

เกิดขึ้น ได้แก่การท�ำภาชนะดินเผา การหลอมโลหะและหลอมแก้ว และการท�ำเครื่องประดับ เป็นต้น

	 	 ในด้านการท�ำภาชนะดินเผา ก่อนที่ศาสนาทั้งสองและระบบเครือข่ายทางการค้าจะเข้ามาสู่คาบสมุทรไทย 

ชมุชนบนคาบสมทุรแห่งนีม้คีวามรูค้วามเข้าใจเรือ่งเทคนคิวธิกีารผลติด้วยดินชนดิต่างๆ และปรับเปล่ียนหรือพัฒนารปูแบบ

จากเดมิทีม่เีพยีงไม่กีร่ปูแบบ แต่เมือ่ชมุชนได้รบัอทิธพิลจากวัฒนธรรมอนิเดยีในราวพทุธศตวรรษที ่๑๐ เป็นต้นมา เทคโนโลยี

การผลิตภาชนะดินเผาก็มีรูปแบบใหม่เพ่ิมขึ้นอย่างมาก เช่น ภาชนะดินเผาที่ค้นพบในชุมชนโบราณภูเขาทอง รูปแบบ

ดังกล่าวมีความคล้ายคลึงหรือร่วมสมัยกับภาชนะที่พบในภาคตะวันออกเฉียงใต้ของประเทศอินเดีย

	 	 ในด้านการหลอมโลหะและหลอมแก้ว ถือเป็นการหลอมสินแร่ที่เป็นเทคโนโลยีการผลิตที่ก้าวหน้าของชุมชน 

ได้พบหลักฐานคือเบ้าหรือแม่พิมพ์ส�ำหรับหล่อศิลปวัตถุและผลิตภัณฑ์อื่นท่ีเกิดจากการหลอมในชุมชนเหล่าน้ี เฉพาะด้าน

การหลอมแก้ว ได้พบหลักฐานเศษแก้วหลอมซึ่งท�ำเป็นลูกปัดในชุมชนโบราณหลายแห่ง พบเศษลูกปัดแก้วที่ถูกทิ้ง

เน่ืองจากหล่อไม่ดีหรือไม่สมบูรณ์ ความรู ้เกี่ยวกับเทคโนโลยีการหลอมแก้วท�ำลูกปัดนี้ นับความรู ้ขั้นสูงอย่างหนึ่ง 

เพราะเป็นเทคโนโลยีท่ีต้องใช้ความรู้เรื่องคุณสมบัติของวัสดุการควบคุมอุณหภูมิในการหลอม และเทคนิคการท�ำลวดลาย

ลูกปัดเป็นต้น

	 	 ในด้านการท�ำเครื่องประดับ ในระยะแรกเป็นการท�ำด้วยดินเผา รูปแบบมีเฉพาะรูปทรงคล้ายผลส้ม 

ครัน้ล่วงถงึศตวรรษที ่๑๐ เทคโนโลยกีารผลติเครือ่งประดบักไ็ด้เปลีย่นแปลง โดยเริม่จากท�ำเครือ่งประดบัด้วยหนิคาร์เนเลยีน 

ไปจนถึงที่ท�ำด้วยแก้วและทองค�ำ  นอกจากนี้ท�ำลูกปัดโดยใช้เทคนิคการฝังลายเขียนสีไว้ในเนื้อหิน ซึ่งต้องอาศัยเทคโนโลยี

ทีส่ลับซบัซ้อนกว่าเดมิ๑ ลกูปัดทีพ่บในคาบสมทุรไทยมจี�ำนวนมากแบบ เช่น ลกูปัดแก้วโมเสกและลกูปัดตา ลกูปัดแก้วสลับสี 

ลูกปัดลายแถบ ลูกปัดแก้วน�้ำเคลือบ และลูกปัดนกแสงตะวัน เป็นต้น 

 	 	 เทคโนโลยีการผลิตลูกปัดเป็นองค์ประกอบส�ำคัญที่ท�ำให้สามารถผลิตลูกปัดได้สวยงามและได้ปริมาณมาก 

สามารถตอบสนองความต้องการของตลาด ทั้งทางตะวันออกและตะวันตก ส่งผลให้พ่อค้าจากบ้านเมืองโพ้นทะเล 

โดยเฉพาะอาณาจักรโรมันและรัฐในเอเชียตะวันตก ได้เร่ิมเปลี่ยนจากเส้นทางการค้าทางบก มาค้าทางทะเลกับอินเดีย

และเอเชียตะวันออกเฉียงใต้มากขึ้น โดยอาศัยสถานีการค้าและเมืองท่าแถบนี้ เพื่อเป็นจุดแวะพักขนถ่ายสินค้า เปลี่ยนเรือ

หรือซ่อมเรือ โดยเฉพาะบางฤดูที่มีลมมรสุมและคลื่นแรง จึงจ�ำเป็นต้องแวะพักตามเมืองท่าเหล่านี้
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	 กล่าวโดยสรุป คาบสมุทรไทยถือเป็น “สะพานข้าม” มหาสมุทรอินเดียกับมหาสมุทรแปซิฟิก ของผู้คนที่ด�ำเนิน

วิถีการค้าทางทะเลและการเผยแผ่ศาสนาในทวีปเอเชีย ซึ่งเป็นอู่อารยธรรมหลักทางการค้าและศาสนาที่ประเทศอินเดีย

และจีนมาตัง้แต่ครัง้พทุธกาล ส่งผลให้คาบสมทุรไทยเป็นดนิแดนท่ีธ�ำรงรกัษามรดกทางวฒันธรรมทีเ่ผยแผ่มาจากอูอ่ารยธรรม

ส�ำคัญทั้งสองแห่งของโลกไว้อีกจุดหนึ่ง โดยเฉพาะคือ “รัฐตามพรลิงค์”

แผนที่   แสดงเส้นทางการเชื่อมต่อทางการค้า การเผยแผ่ศาสนาและวัฒนธรรมจากอินเดียสู่เอเชียตะวันออกเฉียงใต้คาบสมุทรไทย 

	 และเอเชียตะวันออก

ทีม่า : เกรยีงไกร  เกดิศริ ิพระบรมธาตนุครศรธีรรมราช : มรดกพทุธศาสนสถาปัตยกรรม ศนูย์กลาง พระพทุธศาสนาเถรวาทแห่งคาบสมทุร

	 ภาคใต ้คณะสถาปัตยกรรมศาสตร์ มหาวิทยาลัยศิลปากร ๒๕๖๐ หน้า ๗.
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รัฐตามพรลิงค์ (หรือนครศรีธรรมราช)
	 ในบรรดารัฐโบราณบนคาบสมุทรไทย เห็นจะไม่มีรัฐใดจะมีขนาดพื้นที่กว้างขวาง และมีบทบาทส�ำคัญทั้งการค้า 

การปกครอง และการศาสนา โดยเฉพาะศาสนาพราหมณ์เท่าเทียม “รัฐตามพรลิงค์”

	 “ตามพรลงิค์” (Tambralinga) เป็นชือ่รฐัโบราณทีส่�ำคญัรัฐหนึง่ในเอเชยีตะวนัออกเฉียงใต้ ต้ังอยูบ่นคาบสมุทรไทย 

เป็นที่รู้จักในหมู่นักเดินเรือและผู้เผยแผ่ศาสนามาตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๕ เป็นต้นมาในชื่อ “กมลี” บ้าง “ตามพรลิงค์” บ้าง

และ “ตนัหม่าหลงิ” บ้าง พฒันาจากสถานทีางการค้าทางทะเลจนเตบิโตเป็นรฐั ซึง่มรีะบบทางการเมอืงการปกครองทีไ่ด้รบั

อทิธพิลวฒันธรรมจากอนิเดยี จนกลายเป็น “รฐั” ในราวพทุธศตวรรษที ่๑๗ และมีอ�ำนาจเหนอือาณาบรเิวณคาบสมุทรไทย

ทั้งหมด จนกระทั่งพุทธศตวรรษที่ ๒๐ จึงรวมอยู่ในราชอาณาจักรไทย 

	 อาณาเขตของรัฐตามพรลิงค์ครอบคลุมพื้นที่ตอนบนของคาบสมุทรไทย ตั้งแต่บริเวณจังหวัดชุมพรลงไปจนถึง

จังหวัดนครศรีธรรมราชของประเทศไทยในปัจจุบัน ซึ่งในเอกสารโบราณของจีนเรียกว่า “เตี่ยนซุน” หรือ “ตุ้นซวิ่น” 

ดร.อมรา ศรีสุชาติ๑ อธิบายว่าน่าจะอยู่ตั้งแต่จังหวัดเพชรบุรี ประจวบคีรีขันธ์ ชุมพร ระนอง มาถึงจังหวัดสุราษฎร์ธาน ี

และตอนบนของจังหวัดนครศรีธรรมราช คือแถบอ�ำเภอขนอม และอ�ำเภอสิชล มีอ่าวเป็นส่วนโค้งเว้ายื่นไปในทะเล 

มีภเูขาโผล่ขึน้มาจากทะเล ซึง่ตรงกบับรเิวณเกาะสมยุ เกาะพะงัน จงัหวดัสรุาษฎร์ธาน ีและอ�ำเภอสชิล จงัหวดันครศรธีรรมราช

ปัจจุบัน

	 มานิต วัลลิโภดม๒ อธิบายว่าพัฒนาการของรัฐตามพรลิงค์หลักฐานชัดเจนในสมัยกึ่งประวัติศาสตร์จากเอกสาร

โบราณที่ชื่อ “คัมภีร์มหานิทเทศ” ซึ่งแต่งขึ้นเป็นภาษาบาลี คัมภีร์ดังกล่าวมีชื่อ “กะมะลิง” ต่อมาในพุทธศตวรรษที่ ๑๑ 

รฐันีม้คีวามสมัพนัธ์ทางด้านการเมอืง เศรษฐกจิและการค้ากับดินแดนอนัมหีลกัฐานปรากฏชดัเจนสองแห่ง คอืชวาภาคกลาง 

และอนิเดยีภาคใต้ โดยเฉพาะอย่างยิง่ความสมัพนัธ์กับราชวงศ์โจฬะในอนิเดียภาคใต้ ซ่ึงสืบเนือ่งต่อจนถึงพุทธศตวรรษที ่๑๖ 

ดังปรากฏในศิลาจารึกหลักที่ ๒๖ (จารึกเขาพระนารายณ์ จังหวัดพังงา)

	 ในพุทธศตวรรษท่ี ๑๕ เอกสารจีนเรียกรัฐนี้ว่า “ตันหม่าหลิง” บทบาทและความส�ำคัญของตามพรลิงค์ผูกพัน

กบัสภาพการค้าในคาบสมทุรอยูม่าก ไม่เพยีงแต่เฉพาะทางฝ่ังตะวนัออกซ่ึงอยูใ่นเส้นทางผ่านของการค้าของจีนและอนิเดยี

เท่านัน้ หากแต่ยงัเป็นจดุท่ีมคีวามส�ำคัญในแง่ของการค้าอีกด้วย เพราะสนิค้าจากบรเิวณ “ตามพรลงิค์” กลายเป็นทีต้่องการ

ของประเทศที่ท�ำการค้าด้วย เช่น จีนซึ่งต้องการไม้เนื้อหอมจากดินแดนแถบนี้ รศ.ดร.ปรีชา นุ่นสุข๓ อธิบายว่าเป็นโอกาส

ส�ำคัญที่ “ตามพรลิงค์” ใช้ความได้เปรียบด้วยฐานะทางเศรษฐกิจการค้านี้ไปส่งเสริมอ�ำนาจการควบคุมทางทะเลด้วย

		  ๑อมรา ศรีสุชาติ ศรีวิชัยในสุวรรณทวีป กรมศิลปากร ๒๕๗๗ หน้า ๗๙.

		  ๒มานิต วัลลิโภดม, “สภาพของอาณาจักรต่างๆ ในภาคใต้ของประเทศไทยก่อนศรีวิชัยมีอ�ำนาจ,” ใน รายงานการสัมมนาเรื่อง

ประวัติศาสตร์-โบราณคดีศรีวิชัย กรมศิลปากร, ๒๕๒๕ หน้า ๖๘.

		  ๓ปรีชา นุ่นสุข ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช : พัฒนาการของรัฐบนคาบสมุทรไทยในพุทธศตวรรษที่ ๑๑-๑๙ วิทยานิพนธ์

ปริญญาอักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย ๒๕๔๔ หน้า ๗๗. 
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		  ๑วินัย พงศ์ศรีเพียร “จารึกพระเจ้ากรุงศรีวิชัยและจารึกศรีมหาราช” ใน ๑๐๐ เอกสารส�ำคัญ : สรรพสาระประวัติศาสตร์ไทย 

ล�ำดับที่ ๑๐ ส�ำนักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.) หน้า ๒๙.

	 ในราวพทุธศตวรรษที ่๑๕ เป็นช่วงแห่งความขัดแย้งระหว่างอ�ำนาจทางการเมอืงทีส่�ำคญัในภูมภิาคนี ้เมือ่พวกทมฬิ

มีอ�ำนาจขึน้ทางฝ่ังตะวนัออกของอนิเดยี และอ�ำนาจทางทะเลทางภาคตะวนัตกของอนิเดียกเ็พิม่มากขึน้ เป็นเหตุให้สองฝ่าย

ต่างแข่งขันกัน ประกอบกับราชวงศ์ซ้องหรือซุ่ง (Sung) สามารถรวมแคว้นต่างๆในจีนได้ จึงเปิดเส้นทางการค้าออกสู่

ทะเลจีนใต้อีกครั้งหนึ่ง อย่างไรก็ตาม ด้วยเหตุที่พวกโจฬะมีอ�ำนาจในภูมิภาคแถบนี้ จึงสามารถควบคุมช่องแคบมะละกาได้

เมื่อพุทธศตวรรษท่ี ๑๖ ผลทางตรงในการแข่งขันซ่ึงกันและกันครั้งนั้น ท�ำให้รูปแบบของการเดินเรือค้าขายเปลี่ยนแปลง 

ภาคตะวันออกของคาบสมุทรไทยจึงความส�ำคัญต่อการค้ามากกว่าเดิม เพราะเป็นแหล่งเอื้ออ�ำนวยในการค้าขายกับจีน 

ขณะเดียวกันดินแดนภาคตะวันออกที่อยู่ในเส้นทางข้ามคาบสมุทร ก็ยังคงมีความส�ำคัญอยู่ 

	 ในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๖ ขอมเริ่มให้ความสนใจต่อฝั่งตะวันออกของคาบสมุทร อันเป็นส่วนหนึ่งในการขยาย

อ�ำนาจของตนทางตะวนัตกของอาณาจกัรในสมยัพระเจ้าสริุยวรมนัที ่๑ เห็นได้จากโบราณวัตถุซ่ึงแสดงถงึอทิธพิลของศลิปะ

ขอมบนคาบสมุทรไทยตัง้แต่ช่วงเวลานีม้าก เส้นทางการค้าทีพ่วกขอมใช้น่าจะเป็นเส้นทางเรอืทีรู่จ้กักันดอียูแ่ล้ว คอืจากฝ่ังจาม

ตัดเข้าอ่าวไทยไปยังเกาะ สมุยในคาบสมุทร ถือได้ว่าความส�ำคัญของเส้นทางนี้มีต่อรูปแบบของการค้า เป็นความสัมพันธ์

ทีเ่กีย่วข้องกบัตามพรลงิค์โดยตรง ตัง้แต่พทุธศตวรรษที ่๑๕ เมือ่ขอมเริม่ทวคีวามสนใจออกมาท�ำการค้า แต่ต่อมากเ็กดิภาวะ

ชะงักงันในกลางพุทธศตวรรษที่ ๑๖ เมื่อสิ้นสมัยของพระเจ้าสุริยวรมันที่ ๑

	 ขณะเดยีวกนัในพทุธศตวรรษท่ี ๑๖ ตามพรลงิค์เริม่มอี�ำนาจในบรเิวณนีเ้พิม่ขึน้ กล่าวคอืเมือ่โจฬะเร่ิมเส่ือมอ�ำนาจ 

กษัตริย์วิชัยพาหุที่ ๑ แห่งลังกาก็พยายามสร้างความสัมพันธ์กับอาณาจักรพุกามสมัยพระเจ้านรปติสิทธู โดยนิมนต์ภิกษุ

จากพม่าไปช�ำระคัมภร์ีพระพทุธศาสนาทีล่งักา พกุามเองกเ็คยแผ่อ�ำนาจเข้าคอคอดกระ ท�ำให้พวกโจฬะต้องกวาดล้างอิทธพิล

แถบนีอ้กีครัง้หนึง่เมือ่ พ.ศ.๑๖๐๐ ในขณะทีฝ่ั่งตะวนัออกของคาบสมทุรยงัมคีวามสัมพันธ์ทางการค้ากบัจีนอยู ่ดังทีไ่ด้ค้นพบ

เครื่องถ้วยจีนอายุตั้งแต่สมัยราชวงศ์ถัง (Tang) ถึงราชวงศ์ซุ่งและหยวน (Sung-Yuan) สภาพเช่นนี้จึงท�ำให้ตามพรลิงค์

ขยายตัวทางเศรษฐกิจ และสามารถส่งทูตไปเจริญสัมพันธไมตรีกับจีนได้เมื่อ พ.ศ.๑๖๑๐

	 ล่วงมาประมาณ พ.ศ.๑๖๗๓-๑๗๑๙ ตามพรลิงค์ได้อยูใ่นขอบเขตอทิธพิลของลังกาและพุกาม เมอืงทีเ่ป็นศูนย์กลาง

ของตามพรลิงค์ระยะนี้คือ “กรุงศรีธรรมาโศก” ตามที่ปรากฏในศิลาจารึกหลักที่ ๓๕ (จารึกดงแม่นางเมือง) พ.ศ.๑๗๑๐ 

อันเป็นจารึกมคธและภาษาขอม กล่าวถึงราชาจากกรุงศรีธรรมาโศกกัลปนาถวายที่ดินอุทิศให้ผู ้ซึ่งเป็นที่เคารพ 

ค�ำว่า “ศรีธรรมาโศก” สัมพันธ์กับเรื่องราวของรัฐตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราชอยู่มาก จากศิลาจารึกหลักที่ ๒๔ 

ดร.วินัย พงศ์ศรีเพียร๑ ให้ความเห็นว่าสะท้อนให้เห็นภาพทางการเมืองของรัฐตามพรลิงค์ชัดเจน พร้อมกับการเกิดขึ้น

ของพระเจ้าจันทรภาณแุห่ง “ปัทมวงศ์” ตามพรลงิค์ววิฒันาการเป็นรฐัทีม่อี�ำนาจทางการเมอืงสงู สามารถส่งก�ำลงัไปตลัีงกา

สองครั้ง แม้จะพ่ายแพ้กลับมา แต่อ�ำนาจของพระองค์เหนือรัฐดังกล่าวก็ยังปรากฏอยู่ในหน้าประวัติศาสตร์
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	 เมอืงท่าส�ำคญัท่ีปรากฏข้ึนในรฐัตามพรลงิค์ในพทุธศตวรรษท่ี ๑๗-๑๘ ดร.อมรา ศรสีชุาติ๑ ให้ความเหน็ว่าน่าจะมอียู่

หลายแห่งทางฝั่งทะเลตะวันออก ได้แก่ แหล่งหัวมีนา ใกล้คลองท่าเรือ อ�ำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช (อยู่ใกล้กับ

เมืองพระเวยีง) ซึง่สนันษิฐานว่าเป็นศนูย์กลางการปกครองหรือเมอืงส�ำคญัของรัฐ “ตามพรลิงค์” และวดัหรัง อ�ำเภอหวัไทร 

จังหวัดนครศรีธรรมราช ส่วนเมืองท่าฝั่งตะวันตกน่าจะอยู่ที่แหล่งกันตัง จังหวัดตรัง ส่วนเมืองท่าฝั่งอันดามันไม่ปรากฏ

หลักฐานทางโบราณคดีในแหล่งใดแหล่งหนึ่ง ที่ชัดเจนพอที่จะกล่าวได้ว่าเป็นแหล่งเมืองท่าที่อาหรับเรียก “กลาฮ์” 

แต่น่าจะเคลื่อนลงมาทางใต้แถบจังหวัดตรังถึงจังหวัดสตูล เพราะพบแหล่งท่าเรือโบราณอยู่หลายแห่ง 

	 ในบรรดาเมืองท่าร่วมสมัยเดียวกันนี้ แหล่งเมืองท่าที่หัวมีนา ดูจะเฟื่องฟูที่สุดในการเป็นสถานีการค้ากับจีน 

และยงัคงมบีทบาทการเป็นพ่อค้าคนกลางท่ีขายแก่เรอืชาตอิืน่ๆ แหล่งเมอืงท่าของรฐัตามพรลงิค์ในช่วงนี ้ดร.อมรา ศรสีชุาติ๒ 

ให้ความเห็นว่ามิได้มีบทบาทเป็นเมืองท่าค้าขายเพียงอย่างเดียว แต่เป็นแหล่งยุทธศาสตร์ที่พระเจ้าจันทรภาณุใช้ใน

การยกทัพเรือไปโจมตีศรีลังกาในพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ อย่างไรก็ดี ในศตวรรษต่อมา เมืองท่าเหล่านี้ก็กลายมาเป็นแหล่ง

ที่กองทัพเรือจากภายนอกยกมาขึ้นฝั่งเพื่อโจมตีเมืองต่างๆ บนคาบสมุทรบ้าง เช่น กรณีกองทัพจากชวา หรือกองทัพ

ของอุชงคตนะจากปลายเกาะสุมาตรายกมาโจมตีรัฐตามพรลิงค์ เป็นต้น

	 ในด้านศิลปวัฒนธรรม ในช่วงพุทธศตวรรษท่ี ๑๑-๑๔ ดินแดนคาบสมุทรไทยและคาบสมุทร มลายูตอนเหนือ 

โดยเฉพาะตามพรลิงค์ได้รับอิทธิพลจากอินเดียอย่างมาก ส่งผลให้ศาสนาพราหมณ์ซ่ึงฝังรากมั่นคง ดังเห็นได้จากการพบ

โบราณวัตถุสถานมากกว่าท่ีใดในคาบสมุทรไทย รวมท้ังชื่อรัฐ “ตามพรลิงค์” ก็ได้สะท้อนให้เห็นชัดเจนว่าเป็นผลมา

จากศาสนาพราหมณ์ มีการขยายตัวของชุมชนตามแหล่งที่เหมาะสมทางภูมิศาสตร์ ซึ่งต่อมาได้เจริญเติบโตขึ้นเป็นเมืองท่า

ชายฝั่งตะวันตกและตะวันออกของคาบสมุทรไทยในระหว่างพุทธศตวรรษท่ี ๑๑-๑๔ ซ่ึงเป็นผลประโยชน์จากการควบคุม

ดูแลทางการค้าทางทะเลอันเป็นเศรษฐกิจหลักของรัฐนี้

	 ในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๑๗-๑๘ ตามพรลิงค์เริ่มมีฐานะเป็นศูนย์กลางทางการค้า การเมือง การปกครอง และศิลป

วัฒนธรรมบนคาบสมุทรไทยทั้งฝ่ายตะวันตกและตะวันออกที่เกี่ยวพันกับรัฐตามพรลิงค์เสมอ ต่างกันแต่เพียงมากบ้างน้อย

บ้างเท่านั้น ครั้นพุทธศตวรรษที่ ๑๘ สามารถปกครองแหลมมลายูตอนเหนือทั้งหมด จัดเครือข่ายเป็น “เมือง ๑๒ นักษัตร” 

ซึง่แต่ละเมอืงกใ็ห้ถอืตราสตัว์ประจ�ำเมอืงก�ำกบัไว้ ในช่วงศตวรรษดงักล่าวตามพรลงิค์ได้เปลีย่นชือ่รัฐเป็น “นครศรธีรรมราช” 

มีความสัมพันธไมตรีกับรัฐไทยตอนบน คือสุโขทัย และมีสัมพันธ์ข้ามมหาสมุทรกับประเทศศรีลังกา เป็นการสัมพันธ์

ทางเครอืญาตแิละศาสนา ก่อให้เกดิการเปลีย่นแปลงคตินยิมทางพระพุทธศาสนา และเป็นผลให้ลัทธเิถรวาทจนเจริญรุง่เรอืง 

และสามารถประดิษฐานมั่นคงแผ่กว้างไปทั่วดินแดนภาคใต้ตอนบน 

		  ๑อมรา  ศรสีชุาติ  สายรากภาคใต้ : ภมูลิกัษณ์ รูปลกัษณ์  จติลกัษณ์ ส�ำนกังานกองทนุสนบัสนนุการวจิยั (สกว.) ๒๕๔๔ หน้า ๑๓.

		  ๒ด.หน้า ๑๕. 
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	 “ตามพรลงิค์” ถอืเป็นรฐัหรอือาณาจกัรทางพทุธศาสนาและเศรษฐกจิของผูค้นในสงัคมบนคาบสมทุรไทยทีโ่ดดเด่น

ยิ่งในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ มิใช่เพียงเพราะมีทรัพยากรธรรมชาติอุดมสมบูรณ์เป็นที่ต้องการของตลาดโลก 

หรือสามารถผลิตสินค้าได้ตามกระแสความต้องการของตลาดสากลเท่านั้น แต่ยังมีการบริหารจัดการในการสร้างระบบ

เมอืงท่าเครอืข่าย และระบบการจัดการธรุกิจแบบพ่อค้าคนกลางทีม่ปีระสิทธภิาพ ทัง้ยงัมกีารพัฒนาการยทุธนาวเีพือ่ปกป้อง

ผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจอย่างจริงจังโดยเฉพาะในช่วงที่พระเจ้าจันทรภาณุเป็นกษัตริย์ของอาณาจักรนี้

	 เหนืออื่นใด ตามพรลิงค์ยังถือเป็นผู้น�ำในการส่งเสริมวัฒนธรรมพระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทให้ประดิษฐาน

อย่างมั่นคงและยั่งยืนยาวนานบนคาบสมุทรไทย รวมทั้งบนดินแดนภาคพื้นทวีป ซึ่งมีส่วนส�ำคัญที่ท�ำให้หลักปรัชญา

ของพระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทท่ีบ่มเพาะงอกงามในดินแดนเอเชียใต้ มาเจริญรุ่งเรืองแพร่หลายอยู่ในประเทศไทย

และดินแดนข้างเคียง ความเจริญรุ่งเรืองนี้ นอกจากมีส่วนในการสร้างสรรค์วิถีชีวิต และแนวคิดในศาสนาแล้ว ยังเป็นแรง

บันดาลใจส�ำคัญท่ีก่อให้เกิดการรังสรรค์ศิลปกรรมที่งดงามจนตกทอดเป็นมรดกภูมิปัญญาของประชาชาติท่ีมีอารยธรรมสูง

ไม่แพ้ที่ใดในโลก

	 อย่างไรก็ดี ก่อนสิ้นสุดพุทธศตวรรษที่ ๑๙ รัฐบริเวณลุ่มเจ้าพระยารุ่งเรืองขึ้น มีศูนย์กลางอ�ำนาจที่กรุงศรีอยุธยา 

พระเจ้าอู่ทองยกทพัแผ่อ�ำนาจลงมาทางใต้ และรวบรวมนครศรธีรรมราชไว้ในขอบขณัฑสมีา ด�ำรงสถานะเป็น “หวัเมอืงเอก” 

ของราชอาณาจกัรอยธุยา ประวตัศิาสตร์อันรุง่เรอืงและมอีสิระในการปกครองตนเองของนครศรธีรรมราชยนืยาวไม่นานนกั 

เพราะในช่วงเวลานั้นเป็นเวลาของการรวบรวมบ้านเมืองเข้าเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันในท้องที่ภาคกลาง โดยมีกรุงศรีอยุธยา

เป็นผู้น�ำตั้งแต่ก่อน พ.ศ.๑๘๙๓ อันเป็นปีสถาปนากรุงศรีอยุธยาอย่างเป็นทางการ

วัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช ศูนย์กลางพระพุทธศาสนาเถรวาทบนคาบสมุทรไทย
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 	 กล่าวโดยสรปุ หลกัฐานประวตัศิาสตร์และหลักฐานโบราณคดทีีค้่นพบบนคาบสมทุรไทย และในดนิแดนประเทศ

ข้างเคียง จึงแบ่งยุคสมัยของรัฐตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราชได้เป็นสี่สมัยดังนี้

	 สมัยแรก เป็นช่วงเวลาราวพุทธศตวรรษที่ ๕-๑๐ ซึ่งเป็นช่วงเริ่มแรกที่ดินแดนบนคาบสมุทรไทยได้รับอิทธิพล

จากอินเดีย ทั้งด้านความเชื่อ ศาสนา ประเพณี กฎหมาย ภาษาและวรรณกรรม ดังปรากฏในเอกสารของอินเดีย 

ขณะเดียวกันก็มีเอกสารของจีนท่ีระบุชื่อเมืองที่มาค้าขาย เอกสารโบราณของจีนและอินเดียได้สะท้อนให้เห็นว่า 

ในช่วงเวลานั้นชุมชนหลายแห่งบนคาบสมุทรไทยได้พัฒนาขึ้นเป็นเมืองท่าหรือศูนย์กลางทางการค้าในระบบเครือข่าย

การค้านานาชาติ โดยเฉพาะเมือง “กะมะลิง” หรือ “ตะมะลิง” หรือ “ตามพรลิงค์” (Tambralinga) ซึ่งชื่อนี้ปรากฏใน

เอกสารโบราณของอินเดียตั้งแต่เมื่อราวพุทธศตวรรษที่ ๗ 

	 สมัยที่สอง เป็นช่วงเวลาราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๑-๑๖ ซึ่งเป็นช่วงที่พัฒนาการของรัฐนี้ผูกพันแนบแน่น

กบัการค้าและความรุง่เรอืงของศาสนาพราหมณ์ลทัธิไศวนกิาย อนัเป็นศาสนาทีม่บีทบาทอย่างส�ำคญัต่อพฒันาการของรัฐ 

แม้ว่าในสมัยนี้พระพุทธศาสนาจะมีบทบาทอยู่ควบคู่กับศาสนาพราหมณ์อยู่บ้าง แต่ก็ไม่ได้มีบทบาทท่ีโดดเด่นเท่า

ศาสนาพราหมณ์ แม้แต่ในช่วงที่พระพุทธศาสนาลัทธิมหายานเจริญสูงสุดในรัฐ คือในระหว่างกลางพุทธศตวรรษที่ ๑๔ 

ถึงกลางพุทธศตวรรษที ่ ๑๕ ก็ตาม ร่องรอยความเจริญของศาสนาพราหมณ์ก็ยังปรากฏอยู่ในรัฐนี ้ ต้ังแต่พ้ืนท่ีตอนบน

จนถึงลุ่มทะเลสาบสงขลาซึ่งเป็นพื้นที่ตอนกลางของรัฐ

	 สมัยท่ีสาม เป็นช่วงเวลาราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๗-๑๙ ซ่ึงเป็นช่วงท่ีพัฒนาการของรัฐแห่งนี้ได้ผูกพันอยู่กับ

พระพุทธศาสนาลัทธิเถรวาท ซึ่งได้รับอิทธิพลจากศรีลังกา เรียกกันว่า “ลัทธิลังกาวงศ์” หรือ “นิกายลังกาวงศ์” 

ซึ่งเป็นศาสนาท่ีมีบทบาทส�ำคัญต่อรัฐตามพรลิงค์ตั้งแต่ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๖ เป็นต้นมา ประเทศในเอเชียตะวันออก

เฉียงใต้ ตั้งแต่พม่าไปจนถึงอินโดนีเชีย ให้การยอมรับและมุ่งม่ันที่จะเอาแนวทางของลัทธิลังกาวงศ์เป็นเครื่องน�ำทาง

และแรงบันดาลใจ ครั้นในพุทธศตวรรษที่ ๑๗-๑๘ อิทธิพลของพุทธศาสนาจากศรีลังกาจึงได้ตั้งมั่นในดินแดนแถบเอเชีย

ตะวันออกเฉียงใต้สองแห่งคือ รัฐพุกาม(Pagan) ของประเทศพม่า และรัฐตามพรลิงค์ (Tambralinga) ของประเทศไทย

	 สมัยที่สี่ เป็นช่วงเวลาราวพุทธศตวรรษที่ ๒๐-ปัจจุบัน ซึ่งเป็นช่วงที่พัฒนาการของรัฐนี้ได้ผูกพันกับอ�ำนาจ

รัฐไทย ซึ่งมีกรุงศรีอยุธยาเป็นราชธานี พระเจ้าอู่ทองปฐมกษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยาได้เริ่มต้นขยายขอบวงของอ�ำนาจลง

มายังคาบสมุทรไทย จนมีอ�ำนาจเหนือนครศรีธรรมราชต่อเนื่องไปถึงคาบสมุทรมลายู และเมื่อล่วงมาถึงรัชสมัย

สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ได้โปรดเกล้าฯ ให้ยกเมืองนครศรีธรรมราชเป็นหัวเมืองเอก ข้ึนต่อกรุงศรีอยุธยาสืบมา 

และเมื่อศูนย์อ�ำนาจเปลี่ยนเป็นธนบุรีและกรุงรัตนโกสินทร์ นครศรีธรรมราชก็หลอมรวมเข้าเป็นส่วนหนึ่ง

ของราชอาณาจักรไทยสืบมาจนปัจจุบัน

	 “ตามพรลิงค์” หรือ “นครศรีธรรมราช” ในปัจจุบันแม้มิได้เป็นรัฐอิสระและปกครองตนเองอย่างอดีตก็จริง 

แต่จุดเด่นทางประวัติศาสตร์ของการเป็นที่ตั้งพระพุทธศาสนาเถรวาทลังกาวงศ์เป็นแห่งแรกก่อนท่ีแห่งใดบนผืนทวีป 

ยังได้รับการกล่าวถึงอยู ่ตลอดมา ทั้งที่เห็นเป็นรูปแบบพระสถูปทรงลังกาขนาดใหญ่ และเข้าใจถึงความหมาย

และความส�ำคัญดังที่ปรากฏในต�ำนานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราชโดยไม่สิ้นสูญ
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พัฒนาการของการตั้งถิ่นฐานของพราหมณ์

	 ๑. 	การค้าและความเชื่อสู่การตั้งหลักแหล่ง

	 	 จากหลักฐานทางโบราณคดีและประวัติศาสตร์ของหลายชนชาติ มีความสอดคล้องกันว่าภูมิภาคเอเชีย

ตะวันออกเฉียงใต้ เป็นศูนย์รวมทางการค้า เป็นจุดนัดพบของนักเดินทางทั้งจากจีน ฟูนัน อินเดีย เปอร์เซีย 

และแดนอาหรับอื่นๆ มีเมืองท่าส�ำคัญเรียงรายตามชายฝั่ง ตลอดคาบสมุทรภาคใต้ของไทย จรดช่องแคบมะละกา 

รวมถงึหมูเ่กาะต่างๆ นกัเดนิทางทีจ่ะมาท�ำการค้า แสวงหาสินค้าหรือเพ่ือสร้างความมัง่คัง่ ภมูภิาคนีเ้ป็นเป้าหมายส�ำคัญ

ของพ่อค้า เพราะอุดมไปด้วยทรัพยากรที่เป็นท่ีต้องการในยุคสมัยนั้นมาก การเดินทางส่วนหนึ่งจะเลียบชายฝั่งอ้อมไป

ทางช่องแคบมะละกา และอกีส่วนหนึง่จะนยิมตดัข้ามพ้ืนทีภ่าคใต้ของไทยทีเ่ป็นปลายแหลมยาวและแคบ ระหว่างทะเล

อันดามันกับอ่าวไทย ประกอบกบัมสีายน�ำ้ทัง้สองฝ่ังเป็นระยะ สะดวกต่อการเดนิทางล�ำเลยีงสิง่ของ และทีส่�ำคัญมากคือ

เป็นพื้นดินที่มีเครื่องเทศและเครื่องหอม ซึ่งเป็นสินค้าที่อินเดียมีความต้องการสูงมาก เพระเป็นทั้งเคร่ืองบูชาเทพเจ้า 

และใช้ประกอบกิจกรรม ประเพณีต่างๆ ของผู้นับถือศาสนาพราหมณ์ จากหลักฐานบันทึกต่างๆ ในการซ้ือขายสินค้า

แถบภมูภิาคนีป้รากฏช่ือเมอืงส�ำคญั บรเิวณกึง่กลางของคาบสมทุรภาคใต้ คอื “ตามพรลิงค์” ซ่ึงอาจออกเสียงแตกต่างกนั

ตามส�ำเนียงของแต่ละชาติ หลักฐานเหล่านี้เกิดมาตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๗-๘

	 	 การค้าท่ีเพิ่มมากขึ้นในรัฐตามพรลิงค์ ซ่ึงเป็นจุดนัดพบส�ำคัญระหว่างภูมิภาคตะวันตกกับตะวันออก 

ส่งผลให้พ่อค้าต่างชาติกับคนพ้ืนเมืองมีปฏิสัมพันธ์กัน การแลกเปลี่ยนวัฒนธรรมก็เกิดขึ้น ชนชาติอินเดียซึ่งนับถือ

ศาสนาพราหมณ์ก็ได้น�ำรูปแบบและความเชื่อของศาสนาเข้ามาด้วย จากเพ่ือการค้าต่อมานักบวชเผยแผ่ศาสนา

ก็ได้ร่วมเดินทางมาด้วย วัฒนธรรมและศาสนาที่เป็นระบบมากกว่าก็ได้แพร่กระจายเข้าสู่คนพื้นเมืองซึ่งเดิมเน้นการบูชา

ผีบรรพบุรุษของกลุ่มต่างๆ ก็ผสมกลมกลืนกันเข้า คนพ้ืนเมืองก็เร่ิมรับหลักค�ำสอนและพิธีกรรมตามศาสนาพราหมณ์

มากขึ้น เมื่อถึงพุทธศตวรรษที่ ๑๑-๑๒ เมืองตามพรลิงค์ก็รับศาสนาพราหมณ์เข้ามาเป็นศาสนาหลักในการด�ำรงชีวิต

	 การเข้ามาของศาสนาพราหมณ์ในเบื้องต้น ส่วนใหญ่จะมาจากอินเดียตอนใต้ ซึ่งเป็นพราหมณ์ลัทธิไศวนิกาย 

มีพระศิวะหรือพระอิศวรเป็นใหญ่กว่าเทพเจ้าท้ังปวง ในความเชื่อของพราหมณ์ลัทธิไศวนิกาย พระศิวะประทับ

บนยอดไกรลาส ซึ่งถือเป็นศูนย์กลางของจักรวาล เมื่อเดินทางไปเผยแผ่ศาสนาที่ใดจึงพยายามค้นหาภูเขาที่มีลักษณะ

ภูมิสถานตามคัมภีร์ เพื่อจ�ำลองขึ้นเป็นเขาพระสุเมรุ ส�ำหรับเป็นศูนย์รวมประกอบพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์ทั้งฝ่ายพราหมณ์

และฝ่ายกษัตริย์ โดยผู้นับถือลัทธิไศวนิกาย ถือว่าพระราชาคือกษัตริย์แห่งภูเขา (King of the Mountain) และ

ถ้าสถานที่ใดมีลักษณะเป็นหินบนยอดภูเขา มีรูปลักษณะแบบศิวลึงค์ ซึ่งพราหมณ์เรียกว่า ลึงคบรรพต หรือ สยมภูวลึงค์ 

จะถือว่าเป็นภูเขาศักดิ์สิทธิ์ดั่งเขาพระสุเมรุ เป็นแดนสถิตย์แห่งองค์พระศิวะ เป็นสัญลักษณ์ของการสร้างบ้านสร้างเมือง 

การสถาปนาอ�ำนาจของกษัตริย์และความเจริญของบ้านเมืองจึงผูกพันกับการท�ำพิธีบูชาศิวลึงค์
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	 	 ในความเชื่อของพราหมณ์ลัทธิไศวนิกาย ถ้าลึงคบรรพตหรือสยมภูวลึงค์เกิดร้าวหรือแตกหัก จะเกิด

อุบัติภัยใหญ่หลวงต่อบ้านเมือง จะต้องประกอบพิธีกรรมบูชาเทพ และหุ้มห่อลึงคบรรพตด้วยทองค�ำ  หรือทองแดง 

จากความเชือ่นีแ้ละภูมิสถานของเขาคาทีต้่องตามลกัษณะแห่งคัมภร์ี และมีร่องรอยการสกดัลงึคบรรพต นกัวชิาการหลายท่าน

จึงสันนิษฐาน ว่าลึงคบรรพตที่ยอดเขาคาอาจจะเคยห่อหุ้มด้วยทองแดง ซึ่งเป็นที่มาของชื่อเมืองแรกในคาบสมุทรภาคใต ้

ว่า ตามพรลิงค์ อันหมายถึง ศิวลึงค์ทองแดง และเขาคาจึงเป็นศูนย์กลางของไศวภูมิมณฑลในช่วงต้นของการตั้งบ้านเมือง

	 ๒. 	การอาศัยอยู่ของคนพื้นเมืองเดิม

	 	 ก่อนท่ีพราหมณ์จากอินเดียจะเข้าสู่นครศรีธรรมราช หลักฐานทางโบราณคดีและร่องรอยผู้คนในพื้นที่

จังหวัดนครศรีธรรมราชตั้งแต่ก่อนสมัยประวัติศาสตร์พบแหล่งที่อาศัยทั้งที่เป็นถ�้ำเพิงผามาแต่ยุคหิน และหลักฐานใน

พื้นที่ราบเป็นลักษณะชุมชนเกษตรกรรมแรกเริ่ม สืบเนื่องต่อมาถึงยุคท่ีพัฒนาเป็นชุมชนเมืองท่า และสถานีการค้า 

ประมาณพุทธศตวรรษที่ ๗-๘ เป็นต้นมา ซึ่งเป็นยุคที่มีสินค้าจากต่างชาติ มีกลุ่มพ่อค้า นักแสวงโชค นักบวชทั้งพราหมณ์

และพระสงฆ์เริ่มเข้ามาและมีบางส่วนมาตั้งถิ่นฐาน ท้ังเพ่ือรวบรวมผลผลิตพ้ืนเมืองไว้คอยเรือสินค้าท่ีจะกลับมาอีก

เม่ือถงึฤดกูาลค้าขายครัง้ใหม่ โดยเฉพาะกลุม่พราหมณ์ ซ่ึงได้พบประติมากรรมรูปเคารพในศาสนาต้ังแต่พุทธศตวรรษที ่๑๐ 

ซึ่งน�ำเข้าจากอินเดียโดยตรง และเริ่มมีประติมากรรมที่ผลิตในท้องถิ่นตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๑๑ เป็นต้นมา

	 	 จากการท่ีคนอินเดยีเริม่มาอาศยัรวบรวมสนิค้า กไ็ด้พฒันาชุมชนท่าน�ำ้เดมิข้ึนเป็นชุมชนการค้า ในด้านศาสนา

กเ็ริม่ท�ำรปูเคารพ เทวสถาน ขึน้ในชมุชนเพือ่ยดึเหนีย่วจิตใจ ส�ำหรบัพราหมณ์นอกจากสร้างสถานทีเ่คารพในชมุชนการค้าแล้ว 

ก็ได้สร้างเทวาลัยขนาดใหญ่เพื่อเป็นศูนย์รวมความเชื่อและพิธีกรรมขึ้นเพื่อให้เป็นแหล่งศักดิ์สิทธิ์ของชุมชน มีอาณาบริเวณ

ครอบคลุมชุมชนเล็กๆ เป็นเขตที่เรียกว่า “มัณฑละ” ซึ่งได้ส่งผลให้เกิดการปรับเปลี่ยนวัฒนธรรมจากแบบชนเผ่าเดิม 

มาเป็นการน�ำของพราหมณ์ หรือส่งเสริมให้หัวหน้าเผ่าได้รับการยกฐานะเป็นตัวแทนแห่งเทพ เป็นการลดบทบาทของผี

ประจ�ำบ้านประจ�ำเผ่า พฒันามาเป็นการเคารพบชูาเทพสูงสุด ซ่ึงส่งผลให้พราหมณ์กับชนชัน้ปกครองกลายเป็นส่วนสนบัสนนุ

ต่อกันในการสร้างบ้านสร้างเมือง
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 	 ชุมชนเดิมในนครศรีธรรมราชพัฒนาเป็นชุมชนการค้า ส่วนใหญ่เรียงรายหนาแน่นตามสันทรายชายทะเล 

โดยอาศัยสายน�้ำส�ำคัญ ซึ่งได้พบหลักฐาน ดังนี้

	 ๑.	 ชุมชนคลองท่าเรือรี ในเขตอ�ำเภอสิชล มีแหล่งโบราณคดีส�ำคัญ คือบริเวณภูเขาจอมทอง พบชิ้นส่วน

ของเทวาลัยและพบศิวลึงค์ทองค�ำ บริเวณวัดนาขอม พบศิวลึงค์ถึง ๕ องค์ และร่องรอยเทวาลัย

	 ๒.	 ชุมชนคลองท่าควาย ในเขตอ�ำเภอสิชล มีแหล่งโบราณคดีส�ำคัญ คือกลุ่มโบราณสถานบ้านท่าควาย 

หรอืวดัคงคาเลยีบ บ้านไสสบั บ้านตนี พบแหล่งโบราณสถานจ�ำนวนมาก รวมถงึศวิลงึค์ ฐานโยน ิและชิน้ส่วนสถาปัตยกรรม

ต่างๆ 

	 ๓.	 ชุมชนคลองท่าเช่ียว ในเขตอ�ำเภอสชิล มแีหล่งโบราณสถานวดัเบกิ บ้านนาหนั บ้านหวัทอน สวนหวัแหวน 

บ้านพังก�ำ วัดพระโอน (ร้าง) ซึ่งเป็นชุมชนโบราณที่อาศัยอยู่หนาแน่น เชื่อมต่อกับคลองท่าเชี่ยว และคลองท่าทน

	 ๔.	 ชุมชนคลองท่าทน ในเขตอ�ำเภอสิชล มีแหล่งโบราณคดีที่บ้านเขาคา บ้านต่อเรือ บ้านเทพราช บ้านสงวน 

บ้านไสหิน บ้านสระกูด บ้านพังก�ำ คลองไก่ฟัก บ้านไสนุ่น บ้านถนนใน และบ้านเขายวนเฒ่าซึ่งพบกลองมโหระทึกที่นี่

	 ๕.	 ชุมชนคลองท่าหิน ในเขตรอยต่ออ�ำเภอสิชลกับอ�ำเภอท่าศาลา พบโบราณสถานที่บ้านสีสา บ้านทุ่งพัน 

บ้านนาเหรง และบ้านนูด

	 ๖.	 ชุมชนคลองกลาย ในเขตอ�ำเภอท่าศาลา พบเคร่ืองมือเคร่ืองใช้ยุคหิน และมีแหล่งโบราณสถาน 

วัดมเหยงค์ (ร้าง) หาดทอนไม้สูง บ้านชุมโลง

	 ๗.	 ชุมชนคลองท่าพุด - ท่าสูง ในเขตอ�ำเภอท่าศาลา มีแหล่งโบราณสถานวัดพระนางตรา เกาะพระนารายณ์ 

วัดตุมปัง (ร้าง)

	 ๘.	 ชุมชนคลองปากพะยิง-ชุมขลิง ต้นน�้ำจากอ�ำเภอพรหมคีรีไหลผ่านอ�ำเภอท่าศาลา พบแหล่งโบราณสถาน

บ้านพรหมโลก แหล่งโบราณคดีบ้านโมคลาน บ้านทุ่งน�้ำเค็ม

	 ๙.	 ชุมชนคลองท่าดี - ปากเหล้า - ปากนคร ต้นน�้ำจากอ�ำเภอลานสกา ไหลผ่านอ�ำเภอพระพรหม

และอ�ำเภอเมอืงนครศรธีรรมราช มแีหล่งโบราณสถานวดัหว้ายาน (ร้าง) บ้านก�ำโลน และในเขตตัวเมอืงนครศรีธรรมราช 

ทั้งเมืองโบราณนครศรีธรรมราช ฐานพระสยม และโบราณวัตถุในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร

	 ๑๐.	ชุมชนคลองท่าเรือ ต้นน�้ำจากเขาหลวง ซึ่งมีสายน�้ำหลายสายมารวมกัน เช่น คลองจังหูน คลองวังวัว 

คลองพรหุ้วยพระ และมแีม่น�ำ้ทีม่าบรรจบใกล้ตวัเมอืง คอื คลองคูพาย คลองสวนหลวง คลองป่าเหล้า และคลองนครน้อย 

ได้พบโบราณสถานที่วัดพระเพรง วัดคันนาราม เมืองโบราณพระเวียง วัดสวนหลวง วัดพระเวียง (ร้าง) วัดท่าโพธิ์ (ร้าง) 

และแหล่งโบราณคดีบ้านท่าเรือ

	 ๑๑.	ชุมชนคลองเสาธง – คลองโคกคราม - คลองชะเมา ต้นน�้ำจากอ�ำเภอลานสกา อ�ำเภอร่อนพิบูลย ์

อ�ำเภอพระพรหม ไหลผ่านอ�ำเภอปากพนัง พบแหล่งโบราณสถานวัดสระเหรียง หรือวัดสระเนรมิต
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 	 นอกจาก ๑๑ ลุม่น�ำ้ท่ีแสดงถึงการตัง้ชมุชนเมือ่ก่อนแล้ว ยงัพบกระจดักระจายอยูท่กุอ�ำเภอ โดยเฉพาะสายลุม่น�ำ้

ด้านเขตอ�ำเภอฉวาง อ�ำเภอทุ่งใหญ่ และอ�ำเภอถ�้ำพรรณรา ลุ่มน�้ำตรังเขตอ�ำเภอทุ่งสง ลุ่มน�้ำปากพนังเขตอ�ำเภอชะอวด 

และลุ่มน�้ำขนอมเขตอ�ำเภอขนอม

	 เม่ือพราหมณ์เข้ามาเป็นส่วนหนึง่ของชมุชนและเป็นผูน้�ำในการเปลีย่นความเชือ่ พธิกีรรมในชวีติ จนคนส่วนใหญ่

นับถือศาสนาพราหมณ์ ชุมชนต่างๆ จึงได้สร้าง เทวสถาน รูปเคารพ เพื่อไว้บูชาและประกอบพิธีกรรม จากเดิม

เป็นชุมชนเล็กๆ ของชนพื้นเมืองได้พัฒนาเป็นชุมชนใหญ่และหลายๆ ชุมชนได้กลายเป็นมัณฑละ และหลายๆ มัณฑละ

รวมกนัเป็นเมอืงหรอืรฐัข้ึน โดยศนูย์กลางของเมอืงมกีารเปลีย่นแปลงตามอ�ำนาจของผูป้กครอง หรือมีเหตกุารณ์ภายนอก

มาเป็นตวัแปร ส�ำหรบัในเมอืงจะมีคณะพราหมณ์เป็นผูน้�ำ หรือเป็นผูป้ระกอบพธีิกรรมแก่ผูน้�ำ พราหมณ์ทีม่คีวามสามารถ

มักจะเป็นผู้มีอ�ำนาจ มีบทบาทต่อเมืองนั้นๆ ผู้น�ำก็จะจัดให้พราหมณ์พักอาศัยเป็นกลุ่มๆ ได้รับการปกป้องจากผู้น�ำ 

ส่วนพราหมณ์ที่เป็นพ่อค้าวานิช ก็จะอาศัยตามชุมชนตลาดการค้าทั่วไป

	 ๓. 	หลักแหล่งที่อาศัยของพราหมณ์

	 	 หลกัแหล่งทีอ่าศยัของพราหมณ์ในนครศรธีรรมราช ซึง่กระจายอยูห่นาแน่นตามแนวสนัทรายในทีท่ี่สามารถ

เดินทางติดต่อและค้าขายได้สะดวก โดยยุคต้นเกือบทั้งหมดจะเป็นลัทธิไศวนิกาย มีลัทธิไวษณพนิกายกระจายแทรกอยู่

บ้างแต่เป็นส่วนน้อย รูปแบบการตั้งหลักแหล่งอาศัยจะรวมชุมชนเป็นกลุ่มๆ ที่เรียกว่ามัณฑละ อาจมีมัณฑละ

ที่เป็นศูนย์กลางในแต่ละยุคสมัย ซึ่งจากหลักฐานความหนาแน่นของชุมชน นครศรีธรรมราชน่าจะจัดได้เป็น ๓ มัณฑละ 

โดยศูนย์กลางเริ่มต้นอยู่ที่เขาคา แล้วเปลี่ยนเป็นเมืองโบราณในเวลาต่อมา

		  ๓.๑ หลักแหล่งแห่งมัณฑละเขาคา

	 	 	 เขาคาเป็นแหล่งเริม่ต้นของพราหมณ์ในการตัง้บ้านต้ังเมืองตามคตลิทัธไิศวนกิายทีจ่ะหาภเูขาศกัด์ิสิทธ์ิ

เพื่อจ�ำลองเป็นเขาพระสุเมรุ ซึ่งเขาคาเป็นภูเขาลูกโดด ไม่สูงมากนัก สามารถสร้างเทวาลัยได้ และบนยอดเขายังเป็นที่

สถิตของลึงคบรรพต แบบเดียวกับภูเขาบนฝั่งแม่น�้ำโขง เขตเมืองจ�ำปาสัก สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว 

และแคว้นปาณฑะรังคะ ซึ่งเป็นของพวกจามทางตอนใต้ของประเทศเวียดนาม เขาคายังมีคลองท่าทนซึ่งเปรียบเสมือน

แม่น�้ำคงคาไหลเลียบอ้อมภูเขา ส่วนบนยอดภูเขายังเป็นที่สถิตของลึงคบรรพต เขาคาจึงเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นศูนย์

รวมจิตใจของพราหมณ์ เมื่อมีผู้นับถือศาสนาพราหมณ์มาอาศัยอยู่ในบริเวณโดยรอบภูเขามากจึงได้สร้างเทวาลัย 

สถาปนาเมือง สถาปนากษัตริย์และสร้างมัณฑละที่กว้างขึ้น

	 	 	 จากหลกัฐานทางด้านโบราณคดแีละร่องรอยทีช่าวบ้านพบโดยรอบเขาคา มโีบราณสถานนบัร้อยแหล่ง 

ตลอดสันทรายในเขตอ�ำเภอสิชลปัจจุบัน โดยมีเทวสถานระดับรองลงไปตามสายน�้ำต่างๆ คือ บริเวณเหนือสุด

ของคลองท่าเรือรี พบร่องรอยการอยู่อาศัยที่บ้านจอมทอง สถานท่ีพบศิวลึงค์ทองค�ำ  และพบเทวสถานย่อยๆ บริเวณ

บ้านเขาเปลือกไม้   บ้านนากลาง ต�ำบลสิชล ถัดลงมาทางใต้ที่คลองท่าควาย พบโบราณสถานพราหมณ์และรูปเคารพ

จ�ำนวนมากที่บ้านท่าควาย บ้านนาขอม ถัดต่อมาท่ีคลองท่าเชี่ยว พบโบราณสถานพราหมณ์มากที่บริเวณบ้านเขาพรง 
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บ้านทุง่ครัง้ วดัเบกิ ส่วนทีค่ลองท่าหินทางใต้สดุบริเวณรอยต่อเขตอ�ำเภอท่าศาลา พบโบราณสถานพราหมณ์มากทีบ่รเิวณ

วัดดอนไคร บ้านทุ่งพัน ซึ่งแสดงให้เห็นว่ามีชุมชนพราหมณ์อยู่ท่ัวเขตอ�ำเภอสิชล และมีพราหมณ์อยู่อาศัยจ�ำนวนมาก

พอสมควร จึงสามารถสร้างเทวสถานได้ทั่วพื้นที่ 

	 ส่วนทีเ่ขาคา จากหลกัฐานทีค้่นพบเป็นชมุชนใหญ่มาก เชือ่มต่อกบับริเวณข้างเคยีงโดยรอบ และจากคตคิวามเช่ือ

ตามคัมภีร์พราหมณ์ ถอืเป็นศนูย์กลางของเมอืงตามพรลงิค์ ด้วยการสร้างเทวาลยัตลอดสนัของภเูขาทีย่าวเกอืบ ๘๐๐ เมตร 

ซึ่งจะต้องใช้ก�ำลังคนจ�ำนวนมากและต่อเนื่องหลายปี จากการทดสอบส�ำรวจพบว่าหินที่น�ำมาก่อสร้างบนเทวาลัยยอด

ภูเขา ทั้งรูปเคารพ ธรณีประตู ฐานโยนิ ฐานรากของเทวาลัย เป็นหินต่างชนิดกับบนเขาคา เมื่อทดสอบเปรียบเทียบ

ในพื้นที่โดยรอบเป็นหินชนิดเดียวกันกับเขาพรง ซึ่งอยู่ทางด้านทิศเหนือไปประมาณ ๕ กิโลเมตร และมีร่องรอยการขุด

คลองเช่ือมระหว่างคลองท่าเชี่ยวที่เลียบเขาพรง ไปสู่คลองท่าทนที่เลียบเขาคา เพื่อการล�ำเลียงหินและเป็นเส้นทาง

คมนาคม ปัจจบุนัชาวบ้านเรยีกว่าคลองไก่ฟัก เป็นสายน�ำ้เหนอืลงใต้แตกต่างจากสายน�ำ้อืน่ๆ  ในพ้ืนทีแ่ละไม่เป็นไปตาม

สภาพปกติทางภูมิศาสตร์ แสดงถึงการใช้ก�ำลังคนจ�ำนวนมาก ทั้งการสกัดหินล�ำเลียงตามสายน�้ำน�ำขึ้นสู่เขาคาก่อสร้าง

เทวาลัยและรวมถึงการผลิตและน�ำอิฐขึ้นสู่บนยอดเขาคา

	 การส�ำรวจชุมชนโบราณแหล่งอาศัยท่ีเขาคา พบหลักฐานร่องรอยการอาศัยโดยรอบ มีเฉพาะด้านตะวันออก

ที่ปรากฏร่องรอยหลักฐานห่างจากเชิงเขาเพียงประมาณ ๓๐๐ เมตร ซึ่งสันนิษฐานว่าเดิมแนวหาดทรายชายทะเล

คงไม่ไกลจากภูเขาปัจจุบัน และจากการขุดพื้นที่ด้านตะวันออกทั้งขุดสระ ขุดบ่อ ของชาวบ้านประมาณ ๕-๑๐ เมตร 

จะพบการทับถมของซากพืช ซากสัตว์ และลักษณะป่าชายเลนท้ังหมด จึงเชื่อได้ว่าเดิมผู้คนจะอาศัยทางด้านทิศเหนือ 

ทิศตะวันตก และทิศใต้ของเขาคา ส่วนด้านทิศตะวันออกอาศัยในพื้นที่แคบๆ เชิงเขา และเขาคาจะสามารถมองเห็น

จากเรือในทะเลได้อย่างชัดเจนสามารถเป็นจุดหมาย (Land Mark) ส�ำคัญของพ่อค้าเดินเรือได้

	 หลักฐานการตั้งชุมชนหนาแน่นที่สุดของพราหมณ์ในอ�ำเภอสิชลอยู่ทางด้านทิศเหนือฝั่งตรงข้ามของสายน�้ำ

บริเวณบ้านสระใหญ่ บ้านพังก�ำ บ้านสงวน บ้านสระกูด และบ้านไสนุ่น เป็นต้น ซึ่งพบร่องรอยเทวสถานย่อย ที่อยู่อาศัย 

สระน�ำ้ขนาดใหญ่กระจายอยูท่ัว่ชมุชน เป็นลกัษณะของการต้ังชมุชนขนาดใหญ่ มผู้ีคนอาศยัจ�ำนวนมาก ลักษณะเสมือน

ศนูย์กลางแห่งเมอืง สอดคล้องกบัเทวาลยับนเขาคาทีอ่าจสนันษิฐานได้ว่าเป็นแหล่งเริม่ต้นของการสร้างเมอืงตามพรลงิค์ 

ท้ังคติการตั้งเมืองของพราหมณ์ลัทธิไศวนิกาย โดยถือลึงคบรรพตเป็นประธาน การสร้างเทวาลัยขนาดใหญ่

เพื่อเป็นศูนย์กลางของจักรวาล พร้อมหลักฐานชุมชนพราหมณ์รายรอบรัศมีนับ ๑๐ กิโลเมตร รวมถึงการพบวัตถุมงคล

ส�ำคัญในพิธีกรรมครั้งตั้งเมือง ดังเช่นแผ่นดุนทองค�ำรูปช้าง และพระพิฆเนศทองค�ำ เป็นต้น

	 การตั้งชุมชนพราหมณ์ในเขตมัณฑละเขาคา ได้ปรากฏหลักฐานหนาแน่นในเขตลุ่มน�้ำท่าทน และเชื่อมต่อ

เป็นชุมชนเดียวกันกับคลองท่าเชี่ยวและคลองท่าควาย ซึ่งทั้งสามลุ่มน�้ำพบโบราณสถานต่อเนื่อง ลักษณะเป็นเมือง

สามสายน�ำ้ มีผูนั้บถอืศาสนาพราหมณ์อาศยัอยูจ่�ำนวนมาก และเกอืบทัง้หมดเป็นลทัธไิศวนกิาย ส่วนรปูเคารพพระวษิณุ 

ซึ่งเป็นลัทธิไวษณพนิกายพบบ้างเล็กน้อย เท่าที่พบได้แก่เทวรูปพระวิษณุบ้านพังก�ำ  บ้านจอมทอง และผ่านสลักศิลา

รูปนูนบนเขาคา เป็นต้น 
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	 จากหลักฐานทางโบราณคดี สอดคล้องกับคติความเชื่อศาสนาพราหมณ์ กลุ ่มลัทธิไศวนิกายที่เข้ามาใน

นครศรีธรรมราชก่อน และใช้เขาคาซึ่งมีภูมิลักษณ์สอดคล้องตามคัมภีร์ มีลึงคบรรพตเป็นองค์ประธาน สร้างเป็นเทวาลัย

จ�ำลองเขาพระสเุมรแุดนสถิตย์ของพระศวิะ และสร้างชมุชนโดยรอบเป็นมณัฑละ โดยยดึสายน�ำ้เป็นทีอ่าศยัเพือ่ความสะดวก

แก่การเดนิทางและค้าขาย ในจดุย่อยของชมุชนกส็ร้างเทวาลยัขนาดเลก็ไว้บชูาประกอบพธิกีรรมระดบัชมุชน ส�ำหรบัพธิกีรรม

ส�ำคัญในระดับเมืองก็ใช้เทวาลัยเขาคาเป็นที่รวมของศาสนิกพราหมณ์

	 ความเจรญิของพราหมณ์ในเขตมณัฑละเขาคา จากหลกัฐานโบราณสถาน โบราณวตัถ ุพบว่าอยูใ่นช่วงพทุธศตวรรษ

ที่ ๑๑-๑๕ หลังจากนั้นศูนย์กลางอ�ำนาจคงจะมีการเปล่ียนแปลง เพราะหลักฐานการก่อสร้างไม่มีการเพ่ิมเติมจากยุค

แห่งเมืองตามพรลงิค์ ช่วงต้นทีน่บัถอืศาสนาพราหมณ์เป็นศาสนาหลัก โดยเฉพาะลัทธไิศวนกิายกเ็ส่ือมโทรมลง อาจทัง้อ�ำนาจ

ของผูป้กครองใหม่ การเปล่ียนแปลงศาสนาหลกั และการถกูปล้นสะดม ความเจริญจึงไปปรากฏเป็นหลักฐานในเมอืงพระเวยีง 

อันเป็นชุมชนบนสันทรายเมืองนครศรีธรรมราช 

เทวาลัยเขาคา ตั้งอยู่ที่ต�ำบลเสาเภา อ�ำเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช
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		  ๓.๒ 	หลักแหล่งแห่งมัณฑละโมคลาน

	 	 	 แหล่งชุมชนโมคลานเป็นแหล่งที่ต่อเนื่องกับแหล่งมัณฑละเขาคา ในลักษณะเป็นมัณฑละเดียวกัน 

ซ่ึงรวมสายน�้ำท้ังสองมัณฑละ นับ ๑๐ สายน�้ำที่มีชุมชนพราหมณ์อาศัยอยู ่ตลอดทุกสาย จากการศึกษาหลักฐาน 

นอกจากพธีิกรรมในระดับเมอืงท่ีประกอบพธีิท่ีเขาคาแล้ว พธิกีรรมซ่ึงมีความส�ำคญัของชมุชนทัว่ไปทีโ่มคลานเป็นแหล่งใหญ่

ที่สามารถเป็นศูนย์กลางแห่งมัณฑละได้ พร้อมบริเวณโดยรอบก็พบโบราณสถานพราหมณ์จ�ำนวนมาก แม้จะไม่หนาแน่น

เหมือนมัณฑละเขาคาก็ตาม จึงสามารถนับเป็นมัณฑละหนึ่งได้

	 	 	 โมคลานเป็นแหล่งชุมชนพราหมณ์ท่ีต้ังพ้ืนที่ลุ ่มชายทะเล มีท่าเรือทุ ่งน�้ำเค็มเป็นตลาดส�ำคัญ 

และเป็นแหล่งอาศยัของพราหมณ์ลทัธไิศวนกิายต่อเนือ่งจากเขาคา เป็นชมุชนทีเ่น้นการค้าขายเป็นส�ำคญัการต้ังหลกัแหล่ง

อาศยัและประกอบพธิกีรรม ได้สร้างเทวาลยัขนาดใหญ่บนทีร่าบต�ำ่ครอบคลมุพืน้ทีป่ระมาณ ๖๐ x ๙๐ เมตร แสดงถงึชุมชน

โดยรอบมีประชากรพราหมณ์อาศัยอยู่จ�ำนวนมาก และมีหลักฐานติดต่อค้าขายกับหลายชาติ เพราะมีการพบเหรียญแบบ

ทวารวดีในลุ่มน�้ำเค็ม ซึ่งพบมากในภาคกลาง โมคลานจึงน่าจะติดต่อกับภาคกลางตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๑๒

	 	 	 จากหลักฐานทางโบราณคดี นอกจากชุมชนโดยรอบของโมคลานแล้ว ยังพบแหล่งโบราณสถานย่อย

ในลุม่น�ำ้ใกล้เคยีงจ�ำนวนมาก บรเิวณคลองกลายพบแหล่งโบราณสถานวดัมเหยงค์ และนอกจากพราหมณ์แล้ว ยงัมีผูน้บัถอื

ศาสนาพุทธฝ่ายมหายานที่อาศัยอยู่ร่วมกัน ใช้สายน�้ำคลองกลายบริเวณปากแม่น�้ำเพื่อเป็นเส้นทางการค้า

	 	 	 ในเขตลุ่มน�้ำคลองกลาย ซึ่งต่อเนื่องกับคลองท่าหินทางด้านทิศเหนือ ยังได้พบแหล่งโบราณสถาน

พราหมณ์ร่วมยุคสมัยอีกจ�ำนวนมาก เช่น บริเวณวัดดอนไคร พบศิวลึงค์ ฐานโยนิ บริเวณบ้านทุ่งพัน พบศิวลึงค์ 

และธรณีประตู บริเวณวัดป่าเรียนพบศิวลึงค์และฐานโยนิ บริเวณบ้านนางน�ำ สังข์ทอง เขตบ้านทุ่งพัน พบศิวลึงค์ ฐานโยนิ 

พระพิฆเนศ และสระน�้ำโบราณ ทางด้านขวาของคลองกลาย เขตต�ำบลสระแก้ว ได้พบศิวลึงค์ที่บ้านนางพัว กาญจนธาน ี

รวมถึงตามค�ำบอกเล่าของชาวบ้าน ก็แสดงให้เห็นว่าลุ ่มน�้ำคลองกลายมีพราหมณ์อาศัยอยู ่หนาแน่น เชื่อมต่อมา

จากมัณฑละเขาคาอย่างไม่ขาดช่วง

	 	 	 ในเขตลุ่มน�้ำคลองท่าพุด ถัดจากลุ่มน�้ำคลองกลายไปทางด้านทิศใต้ ก็พบโบราณสถานพราหมณ์

และพุทธ กระจายอยู่ทั่วไปเช่นกัน เช่น วัดนางตรา เกาะพระนารายณ์ พบเทวรูปศิลาพระวิษณุ ๒ องค์ โบราณสถานตุมปัง 

ซึ่งสันนิษฐานว่าเป็นพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน เพราะพบรูปพระอวโลกิเตศวรศิลา จากหลักฐานที่พบเหล่านี้ คลองท่าพุด

น่าจะเป็นที่ตั้งหลักแหล่งของผู้นับถือศาสนาพุทธและพราหมณ์ลัทธิไวษณพนิกายเป็นส่วนใหญ่

	 	 	 ส�ำหรับในเขตลุ่มน�้ำปากพะยิง ซึ่งมีต้นน�้ำคือคลองอ้ายเขียว คลองปลายอวน คลองนอกท่า ถือว่า

โมคลานเป็นศูนย์กลางชุมชนแห่งลุ่มน�้ำ  มีทุ่งน�้ำเค็มเป็นศูนย์กลางการค้าตามที่กล่าวมา และตอนต้นน�้ำบ้านพรหมโลก

ก็มีการพบศิวลึงค์ และในรัศมีด้านตะวันตก ไม่ไกลจากโมคลานระยะทางประมาณ ๓-๔ กิโลเมตร พบฐานโยนิที่วัดไทรงาม 

พบเทวรูปพระวิษณุศิลาที่วัดตาเณร และแหล่งย่อยอื่นๆ

	 	 	 โดยสรปุ จากหลกัฐานในเขตมณัฑละโมคลาน ตัง้แต่สายน�ำ้คลองท่าหนิด้านทศิเหนอื ถดัมาคลองกลาย 

คลองท่าพดุ และคลองปากพะยงิ มชีมุชนพราหมณ์อาศยักระจายอยูท่ัว่ไป ส่วนใหญ่เป็นลัทธไิศวนกิาย มลัีทธไิวษณพนกิาย

จ�ำนวนน้อย และอยู่ร่วมกันกับผู้นับถือศาสนาพุทธฝ่ายมหายาน
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โบราณสถานโมคลาน ต�ำบลโมคลาน อ�ำเภอท่าศาลา เดิมเป็นมัณฑละของพราหมณ์ลัทธิไศวนิกาย

 โบราณสถานโมคลาน (ถ่ายจากอีกมุมหนึ่ง)
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 		  ๓.๓ 	กลุ่มมัณฑละเมืองโบราณ

	 	 	 เมื่อศูนย์กลางของพราหมณ์แห่งมัณฑละเขาคาล่มสลายลง ทั้งเรื่องของการเปลี่ยนแปลงอ�ำนาจ

การปกครอง ควบคู่กับการเปลี่ยนแปลงการนับถือศาสนาของผู้ปกครอง ความรุ่งเรืองของศาสนาพราหมณ์ลดน้อยลง 

ศาสนาพุทธลัทธิมหายานรุ่งเรืองขึ้นและต่อเนื่องด้วยลัทธิหินยานหรือเถรวาท ประกอบกับการโจมตีและปล้นสะดม

ของพระเจ้าโจฬะท่ี ๑ เมื่อ พ.ศ.๑๕๖๘ และมีอ�ำนาจครอบครองอยู่ถึง ๑๕ ปี ปัจจัยเหล่านี้ จึงมีการย้ายศูนย์กลาง

ของเมืองตามพรลิงค์มาสู่เมืองโบราณราชธานีใหม่ ประชาชนส่วนใหญ่ก็จะเปลี่ยนการนับถือศาสนาตามพระราชา แม้ว่า

จะมีการเรียกชื่อว่าเมืองตามพรลิงค์อีกนับ ๑๐๐ ปี แต่ประชาชนส่วนใหญ่ก็หันไปนับถือศาสนาพุทธ คณะพราหมณ์

นอกจากจะมกีารเปลีย่นการนบัถือศาสนาแล้ว มบีางส่วนทีย้่ายมาอยูเ่ขตราชธาน ีเขตชานเมอืง จงึปรากฏหลกัฐานพราหมณ์

ในยุคนี้ขึ้นหลายชุมชน

	 	 	 ช่วงทีเ่มอืงโบราณเจรญิรุง่เรอืง มกีารค้าขายตดิต่อกบัพืน้ทีใ่กล้เคยีงและต่างชาตมิาก รวมถงึความสัมพันธ์

ของกลุ่มพราหมณ์กับเมืองใกล้เคียง โดยเฉพาะนครศรีธรรมราชยังสามารถเดินทางเส้นทางทะเลเชื่อมต่อกับเมืองต่างๆ ได้ 

พราหมณ์นครศรีธรรมราชจึงสัมพันธ์กับพราหมณ์พัทลุง โดยเฉพาะแถบบางแก้ว และพราหมณ์สงขลา ซึ่งมีกลุ่มพราหมณ์

ที่วัดถ�้ำคูหา วัดพะโคะ ส่วนในตัวเมืองได้สร้างเทวาลัยฐานพระสยม เป็นศูนย์รวมพิธีกรรมของพราหมณ์ลัทธิไศวนิกาย 

บริเวณที่พบโบราณสถานพราหมณ์ในเขตมัณฑละเมืองโบราณ ทั้งในกลุ่มเมืองโบราณมีฐานพระสยม หอพระอิศวร 

หอพระนารายณ์ วัดสวนหลวง (บริเวณพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ นครศรีธรรมราช) สวนสาธารณะศรี ธรรมาโศกราช 

และนอกกลุม่เมือง เช่น บ้านก�ำโลน อ�ำเภอลานสกา กลุม่ชมุชนคลองท่าด ีวดัพระเพรง กลุม่ชมุชนคลองท่าเรอื วดัสระเหรียง 

กลุ่มชุมชนโบราณคลองเสาธง เป็นต้น

ภาพวาดแสดงที่ตั้งเมืองพระเวียง ซึ่งตั้งอยู่บนสันทรายของรัฐตามพรลิงค์
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บริเวณหุบเขาช่องคอย ซึ่งมีศิลาจารึกประดิษฐานอยู่กลางหุบเขา (กรมศิลปากรได้สร้างอาคารคลุมไว้)

	 	 	 กลุ่มชุมชนท้ังสามมัณฑละที่ปรากฏในหลักฐานใน ๑๑ สายน�้ำ  ว่ามีผู ้คนตั้งถิ่นฐานตั้งแต่ยุคแรก

เริ่มประวัติศาสตร์ เมื่อเข้าสู่พุทธศตวรรษที่ ๗-๘ พราหมณ์ได้เร่ิมเดินทางเข้ามาและเกิดชุมชนพราหมณ์กระจายอยู่ทั่วไป 

บริเวณที่เป็นหลักแหล่งขนาดใหญ่ คือ มัณฑละเขาคา มัณฑละโมคลาน และมัณฑละเมืองโบราณ โดยแรกเริ่มความเจริญ

เกิดขึ้นที่มัณฑละเขาคา เมื่อมีการเปลี่ยนแปลงอ�ำนาจการปกครอง ส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงทางศาสนา ศูนย์กลาง

จึงเกิดข้ึนใหม่ท่ีมัณฑละเมืองโบราณ ปรากฏหลักฐานที่วัดพระเพรงและหอพระนารายณ์ จึงถือได้ว่านครศรีธรรมราช

ยุคที่ศาสนาพราหมณ์รุ่งเรืองส่วนใหญ่เป็นลัทธิไศวนิกาย

	 	 	 นอกจาก ๑๑ ลุม่น�ำ้แล้ว ยงัปรากฏหลักฐานการต้ังหลักแหล่งอยูบ้่างแถบเชงิเขาและทางด้านทศิตะวนัตก

ของเทือกเขานครศรีธรรมราช โดยเฉพาะที่ปรากฏศิลาจารึกหุบเขาช่องคอย อ�ำเภอจุฬาภรณ์ เป็นจารึกอักษรปัลลวะ 

ภาษาสนัสกฤต ซึง่เป็นทีน่ยิมใช้ของพราหมณ์ลทัธไิศวนกิาย แต่จากสภาพภมูศิาสตร์ทีเ่ป็นภเูขาและหลักฐานทางโบราณคดี

อื่นๆ สันนิษฐานว่าสถานท่ีแห่งน้ีเป็นท่ีพักช่ัวคราว หรือจุดรวมคณะเดินทาง ประกอบพิธีบูชาเจ้าแห่งป่า เทพเจ้าต่างๆ 

ก่อนเข้าสู่ชุมชนเมือง รวมถึงการให้คติค�ำสอนในความเป็นคนดี เพื่อความสุขในการอาศัยอยู่ร่วมกับผู้อื่น จุดนี้จึงไม่น่าจะ

เป็นแหล่งตัง้หลกัแหล่งอาศยั ส่วนหลกัฐานเขตพืน้ทีอ่ืน่ๆ กเ็ป็นเพียงเส้นทางเดินผ่านเพ่ือมาต้ังหลักแหล่งอาศยัในเขตทีร่าบ

ชายฝ่ังด้านตะวนัออกหรอืเดนิทางต่อไปชมุชนท่ีพราหมณ์อาศยัอยูห่นาแน่นจงึเกิดขึน้ตามลุม่น�ำ้ไม่ห่างไกลจากทะเลมากนกั 

และรวมกันเป็นกลุ่มตามความเชื่อในลัทธิศาสนาที่นับถือเป็นส�ำคัญ
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ล�ำดับพัฒนาการในการตั้งหลักแหล่งของพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช
	 ๑. 	ยุคก่อนประวัติศาสตร ์ มีหลักฐานว่าผู้คนในนครศรีธรรมราชอาศัยอยู่ตามเชิงเขาและลุ่มน�ำ้ต่างๆ หลักฐาน

เหล่าน้ีกระจายทั่วนครศรีธรรมราช ทั้งเครื่องมือหิน กลองมโหระทึก เครื่องปั้นดินเผา ต่อมาได้พัฒนาการมาเป็นชุมชน

เกษตรกรรมและชุมชนการค้า

	 ๒. 	พุทธศตวรรษที่ ๗-๘ พราหมณ์จากอินเดียเริ่มเข้ามาท�ำการค้าขาย ปรากฏหลักฐานตามคัมภีร์มหานิเทศ 

ติสสเมตเตยยสูตร และคัมภีร์มิลินทปัญหา ส่วนใหญ่จะพักชั่วคราวตามชุมชนการค้า มีบางส่วนเริ่มอาศัยตามชุมชนการค้า

เพื่อรวบรวมสินค้า เตรียมการส�ำหรับฤดูกาลต่อไป และเริ่มน�ำพิธีกรรมทางศาสนามาประกอบพิธีและเผยแผ่สู่คนพื้นเมือง 

แต่มีน้อยเพราะส่วนใหญ่เป็นพราหมณ์วรรณไวศยะ (แพทย์) และศูทร

	 ๓. 	พุทธศตวรรษที่ ๙-๑๑ พราหมณ์ในวรรณะพราหมณ์ได้เข้ามามากขึ้น และมีหลักฐานพราหมณ์

ลทัธไิวษณพนกิาย อาศยัอยูม่ากทางฝ่ังอนัดามนั ส่วนพราหมณ์ลัทธไิศวนกิายมกัข้ามเทอืกเขามาต้ังหลักแหล่งฝ่ังตะวนัออก 

ตั้งแต่นครศรีธรรมราชจรดสงขลา

	 ๔. 	พุทธศตวรรษที่ ๑๒-๑๔ เป็นช่วงความรุ่งเรืองของพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช โดยเฉพาะลัทธิไศวนิกาย 

มหีลกัแหล่งอาศัยทีห่นาแน่นท้ังมณัฑละเขาคา มณัฑละโมคลาน และมปีรากฏกระจดักระจายเลก็น้อยในมณัฑละเมอืงโบราณ 

โดยเฉพาะมณัฑละโมคลานท้ัง ๕ สายน�ำ้ เป็นแหล่งชมุชนพราหมณ์ทีห่นาแน่น จนบนัทกึต่างชาติอธบิายว่าเป็นชมุชนอนิเดีย 

และยุคนี้เป็นจุดก�ำเนิดรัฐตามพรลิงค์ อันเป็นต้นเค้าของนครศรีธรรมราช

	 นอกจากปรากฏหลกัฐานการตัง้ถิน่ฐานแล้ว ยงัพบศลิาจารึกหบุเขาช่องคอย และศลิาจารึกวดัมเหยงค์ ท�ำให้ทราบ

ถึงการอยู่ร่วมกันของพราหมณ์ พระสงฆ์ รวมถึงการติดต่อค้าขายกับจีน ตามบันทึกของหลวงจีนอี้จิง ช่วงระหว่าง 

พ.ศ.๑๒๑๓-๑๒๓๖ พบว่าศรวีชิยัจากทางใต้ได้ขยายอ�ำนาจขึน้สูแ่หลมมลาย ูและน�ำพระพทุธศาสนาฝ่ายมหายานควบคู่เข้า

มาด้วย

	 ๕. 	พุทธศตวรรษที่ ๑๕-๑๗ พุทธศาสนาฝ่ายมหายานมีความรุ่งเรืองจนมาแทนท่ีศาสนาพราหมณ์ แต่เมือง

ตามพรลิงค์ ยังคงรุ่งเรืองอยู่ ตามหนังสือซุ้งฉี พ.ศ. ๑๕๔๔ ตันหม่าหลิง (ตามพรลิงค์) ได้ส่งไม้ฝางหมื่นชั่งไปบรรณาธิการจีน 

ถึง พ.ศ. ๑๕๖๘ จารึกตันชอร์ในอินเดียใต้ระบุว่าพระเจ้าราเชนทรโจฬะที่ ๑ จากอินเดียใต้เข้าโจมตีปล้นสะดมศรีวิชัย

พร้อมเมอืงในเครอืข่ายการค้า ๑๒ เมอืง ซึง่รวมถงึรฐัตามพรลิงค์ด้วยจากเมอืงเครือข่ายท้ังหมด ๑๕ เมอืง (ดังปรากฏในจารกึ

เจาจูกัว) รัฐตามพรลิงค์ยุคแรกที่เขาคาจึงล่มสลาย ศูนย์กลางใหม่จึงไปเกิดที่เมืองโบราณพระเวียง พร้อมการน�ำพราหมณ์

บางส่วนเข้าสู่ราชธานีใหม่ด้วย

	 ๖. 	พุทธศตวรรษที่ ๑๘-๒๐ พระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทรุ่งเรืองในนครศรีธรรมราช โดยเฉพาะแบบลังกาวงศ์

ที่เผยแผ่มาจากลังกา โดยคณะของพระราหุลซึ่งเป็นพระมอญ ในฐานะศิษย์พระฉปฏที่ไปเรียนหลักธรรมจากพระสังฆราช

อุทุมพรศรีมหากัสสปะจากลังกาเมื่อพุทธศตวรรษที่ ๑๗ และการรับมาจากพระเจ้าจันทรภานุที่ไปตีเมืองลังกา ครั้งท่ี ๑ 

พ.ศ.๑๗๙๐ และครั้งท่ี ๒ พ.ศ.๑๘๐๓ โดยน�ำพระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทเป็นศาสนาหลักของรัฐ ประมาณ พ.ศ.๑๙๐๐ 

นครศรธีรรมราชตกใต้อ�ำนาจของอยธุยา เหตกุารณ์ทัง้หมดส่งผลให้พราหมณ์ในนครศรธีรรมราชลดน้อยลง ต�ำนานพราหมณ์
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เมืองนครศรีธรรมราชระบุว่ากษัตริย์แห่งอยุธยาได้กัลปนาท่ีดินส�ำหรับที่ตั้งหลักแหล่งในเมืองนครศรีธรรมราช เป็นผลให้

เกิดการสร้างหอพระอิศวร หอพระนารายณ์ เพื่อใช้เป็นศูนย์กลางการประกอบพิธีกรรมของทั้งสองนิกาย ต่อจากฐาน

พระสยมที่มีอยู่เดิม

	 ๗. 	พุทธศตวรรษที่ ๒๑-๒๓ ราชธานีอยุธยาคงเหลือพราหมณ์ประกอบพิธีราชส�ำนัก ที่ผสมผสานกับพิธีพุทธ 

แต่เมื่อถึงสมัยสมเด็จพระเพทราชา ราชธานีให้ความส�ำคัญแก่พราหมณ์ลดลง ส่งผลให้นครศรีธรรมราชขาดพราหมณ์

ที่เชี่ยวชาญ และเมื่อมาถึงสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช โปรดฯ ให้พราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช 

พัทลุง เพชรบุรี ไปประจ�ำเทวสถานพระนคร พราหมณ์ในนครศรีธรรมราชจึงเหลือน้อย และที่เหลือก็กระจัดกระจาย

ไม่เป็นศูนย์รวมแห่งพราหมณ์ดังเดิม แม้จะมีการส่งพราหมณ์ไปอบรมท่ีอยุธยาสมัย พระเจ้าอยู่หัวบรมโกศอยู่บ้าง 

แต่กไ็ม่เป็นกลุม่ก้อนใหญ่ และส่วนหนึง่ได้อพยพกลับจากอยธุยาตอนเสียกรุง มาอยูท่ีน่ครศรีธรรมราชอนัเป็นภมูลิ�ำเนาเดมิ

	 ๘. 	พุทธศตวรรษที่ ๒๔ – ปัจจุบัน ในพ.ศ.๒๓๕๔ สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย รัชกาลที่ ๒ 

พราหมณ์เมืองนครได้รับการปรับปรุงต�ำแหน่งตามท�ำเนียบข้าราชการเมืองนครศรีธรรมราช เพื่อท�ำหน้าที่ดูแลเทวสถาน

และประกอบพธิกีรรมต่างๆ แต่กข็าดการอปุถมัภ์ ชมุชนหลักแหล่งพราหมณ์ท่ีเคยมอียูบ้่างกห็มดส้ินไป เหลือเพียงครอบครวั

ที่เป็นเชื้อสายพราหมณ์ไม่กี่ครอบครัว และหันไปประกอบอาชีพแบบชาวบ้านทั่วไป

	 ในพ.ศ.๒๕๔๕ เป็นช่วงแห่งความเติบโตของวัตถุมงคล “จตุคามรามเทพ” ปรากฏการณ์จตุคามรามเทพใน

จังหวัดนครศรีธรรมราชครั้งนั้น เปิดโอกาสให้พราหมณ์ได้ใช้ความรู้ในพิธีกรรมอีกคร้ัง เพราะการสร้างวัตถุมงคลจตุคาม

รามเทพจะต้องมพีธิกีรรมอภเิษกแบบพราหมณ์และพิธพุีทธาภเิษกแบบพุทธ จัดสร้างกนัต่อเนือ่งตลอดปีพ.ศ.๒๕๔๕-๒๕๕๐ 

ทั้งที่วัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหารและวัดข้างเคียง เหตุนี้จึงมีการเชิญพราหมณ์ไปประกอบพิธีกรรมดังกล่าวกันกว้างขวาง 

แต่ละวนัมพีราหมณ์ทัง้ทีเ่ป็นเชือ้สายพราหมณ์โดยตรงและไม่มเีช้ือสายโดยตรงจ�ำนวนนบัสิบคณะไปประกอบพิธ ีท�ำให้เกิด

รายได้แก่ครอบครัวพราหมณ์เป็นกอบเป็นก�ำขึ้น สังคมไทยเริ่มได้เห็นบทบาทพราหมณ์ในพิธีกรรมและความเชื่อโบราณ

ของพราหมณ์อีกครั้งหนึ่ง อย่างไรก็ดี หลักแหล่งของพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช ไม่ปรากฏชุมชนให้เห็นเด่นชัดเหมือน

ในยุคก่อน
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เส้นทางการเข้ามาของพราหมณ์ 
	 การเข้ามาของพราหมณ์สู่ดินแดนทางตอนใต้ของประเทศไทย โดยเฉพาะที่จังหวัดนครศรีธรรมราช จากชายฝั่ง

ทะเลตะวนัออกของประเทศอนิเดยี ในฤดกูาลของลมมรสุมตะวนัตกเฉียงใต้มกีระแสน�ำ้ทางตอนเหนอืของมหาสมทุรอนิเดยี

ไหลเลยีบฝ่ังตะวนัออก ท�ำให้การเดนิทางทางทะเลเกดิความสะดวก พ่อค้าวานชิส่วนหนึง่ซ่ึงนบัถือศาสนาพราหมณ์น�ำสนิค้า

จากอินเดียมาสู่ชายฝั่งประเทศพม่าลงมาสู่ชายฝั่งของแหลมมลายูถึงตอนใต้ของประเทศไทยโดยเฉพาะที่ตะกั่วป่า พ่อค้า

เหล่านั้นส่วนหนึ่งจะอาศัยแม่น�้ำข้ามแหลมมลายูไปทางตะวันออกบริเวณจังหวัดสุราษฎร์ธานี ชุมพรและนครศรีธรรมราช 

และอีกส่วนจะเดินทางไปถึงช่องแคบมะละกาสู่หมู่เกาะอินเดียตะวันออก ซ่ึงหมายถึงประเทศอินโดนีเซียในปัจจุบัน

และตัง้มัน่คงอยูท่ีเ่กาะบาหลีจนถงึปัจจบัุน และอกีพวกหนึง่หลงัจากผ่านช่องแคบมะละกาแล้วไปสูด่นิแดนเอเชยีตะวนัออก

เฉียงใต้ รวมถึงจังหวัดทางภาคใต้ของประเทศไทยซึ่งรวมถึงจังหวัดนครศรีธรรมราชด้วย สรุปได้ดังต่อไปนี้

	 ๑) 	เส้นทางจากคอคอดกระ เป็นเส้นทางผ่านส่วนแคบที่สุดของคาบสมุทรจากแม่น�้ำกระบุรี อ�ำเภอ กระบุรี 

จังหวัดระนอง มาออกฝั่งตะวันออกที่จังหวัดชุมพร จากชุมพรสามารถเดินทางเลียบฝั่งอ่าวไทยผ่านเขตจังหวัดสุราษฎร์ธานี

ไปยังจังหวัดนครศรีธรรมราช

	 ๒) 	เส้นทางจากแม่น�้ำตะกั่วป่า จังหวัดพังงา เป็นเส้นทางออกสู่อ่าวบ้านดอนจังหวัดสุราษฎร์ธานี แต่ต้องเดิน

ข้ามเขาสกแล้วมาลงคลองสกจนกระทั่งออกสู่แม่น�้ำพุมดวงในเขตอ�ำเภอคีรีรัฐนิคม ก่อนถึงอ่าวบ้านดอนสามารถขึ้นไปตาม

ล�ำน�้ำหลวงเข้าสู่จังหวัดนครศรีธรรมราชได้ โดยผ่านทางอ�ำเภอเวียงสระ อ�ำเภอฉวาง ถ้าออกอ่าวไทยทางอ่าวบ้านดอน

ก็สามารถไปสู่จังหวัดต่างๆ ริมอ่าวไทยได้เช่นกัน

	 ๓) 	เส้นทางจากจังหวัดตรัง เป็นเส้นทางแม่น�้ำกันตัง ผ่านอ�ำเภอคลองท่อม จังหวัดกระบี่ แล้วลงสู่คลองสินปูน 

จากคลองสินปูนก็สามารถออกสู่แม่น�้ำตาปี (แม่น�้ำหลวง) ได้

	 ๔) 	เส้นทางจากกระบี ่เป็นเส้นทางคลองปะกาไสย ผ่านอ�ำเภอเมอืงและอ�ำเภอเขาพนมเพ่ือไปลงยงัคลองสนิปูน 

จากคลองสินปูนก็สามารถไปตามล�ำน�้ำไปบรรจบกับแม่น�้ำหลวงที่อ�ำเภอพระแสง จังหวัดสุราษฎร์ธานี

	 ๕) 	เส้นทางจากจังหวัดตรัง เป็นเส้นทางล�ำน�้ำกันตังผ่านควนธานีอันเป็นเมืองตรังเก่า ผ่านท่าจีนในเขต

อ�ำเภอห้วยยอดเข้าสู ่เขตอ�ำเภอทุ่งสง จังหวัดนครศรีธรรมราช แล้วออกอ่าวไทย แม้ในยุครัชกาลที่ ๕ และที่ ๖ 

แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ ประชาชนในจังหวัดก็ใช้เส้นทางนี้ทั้งทางน�้ำและทางบกเพื่อเดินทางเข้ากรุงเทพฯ

	 ๖) 	เส้นทางจากจังหวัดสงขลา เป็นเส้นทางเข้าสู่อ�ำเภอสทิงพระ จังหวัดสงขลา จากทะเลสาบสงขลา ก็เข้าสู่

นครศรีธรรมราชได้โดยผ่านทางคลองระโนด ผ่านหัวไทร เชียรใหญ่ และออกสู่อ่าวไทยที่อ�ำเภอปากพนัง

	 ๗) 	เส้นทางจากไทรบุรี เข้าสู ่จังหวัดสงขลาและจังหวัดริมฝั ่งทะเลด้านตะวันออกอื่นๆ ผู ้ที่เดินทางผ่าน

คาบสมทุรทองไม่ได้มเีพยีงแต่ชาวอนิเดยีเท่าน้ัน ชาวจนีกใ็ช้เส้นทางนี ้ดงับนัทกึของคณะทตูสมยัจกัรพรรดฮิัน่วดีู (Han Wuti) 

ในปี ๑๔๑-๘๗ ก่อนคริสตกาล พวกเขาได้เดินทางข้ามคาบสมุทรไปยังอ่าวเบงกอล เม่ือต้องการไข่มุก เพชรนิลจินดา 

และของแปลกๆ จากคาบสมุทร 
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แผนที่แสดงเส้นทางคาบสมุทรไทย (จาก “ตามพรลิงค์” โดยประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์)
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นงคราญ ศรีชาย. “เขาคา : วิมานแห่งพระศิวะมหาเทพ” ใน ประวัติศาสตร์โบราณคดีนครศรีธรรมราช. กรุงเทพฯ,

	 บริษัท เอ.พี.กราฟิค ดีไซน์และการพิมพ์ จ�ำกัด, ๒๕๔๓. 

นงคราญ ศรีชาย. ถอดรหัสพระเจ้าฮินดู. กรุงเทพฯ, ห้างหุ้นส่วนจ�ำกัด พระรามครีเอชั่น, ๒๕๖๑.

นงคราญ ศรชีาย. พระพฆิเนศ เทพเจ้าแห่งความส�ำเรจ็อนัยิง่ใหญ่. กรงุเทพฯ, ห้างหุ้นส่วนจ�ำกดั พระรามครเีอช่ัน. ๒๕๖๑.

นงคราญ ศรีชาย. “นครศรีธรรมราชก่อนพุทธศตวรรษที่ ๑๙” ใน ประวัติศาสตร์โบราณคดีนครศรีธรรมราช. กรุงเทพฯ,

	 บริษัท เอ.พี.กราฟิค ดีไซน์และการพิมพ์ จ�ำกัด, ๒๕๔๓. 

นงคราญ ศรีชาย. “ศาสนาและมรดกทางประวตัศิาสตร์ทีส่�ำคญัในท่าศาลา” ใน ประวตัศิาสตร์โบราณคดนีครศรธีรรมราช.

 	 กรุงเทพฯ, บริษัท เอ.พี.กราฟิค ดีไซน์และการพิมพ์ จ�ำกัด. ๒๕๔๓. 

นงคราญ ศรีชาย. “ต้นก�ำเนิดตามพรลิงค์” ใน อารยธรรมแดนใต้ ตามพรลิงค์ ลังกาสุกะ ศรีวิชัย และนครศรีธรรมราช	

  	 (เมือง ๑๒ นักษัตร). นครศรีธรรมราช, ส�ำนักงานการท่องเที่ยวและกีฬาจังหวัดนครศรีธรรมราช. ๒๕๕๔. 
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บญัชา พงษ์พานชิ. “พลกิแผ่นดนิตามหาตามพรลิงค์จากรอยลูกปัด” ใน อารยธรรมแดนใต้ ตามพรลงิค์ ลงักาสุกะ ศรวิีชยั

	 และนครศรีธรรมราช (เมือง ๑๒ นักษัตร). นครศรีธรรมราช, ส�ำนักงานการท่องเที่ยวและกีฬา

	 จังหวัดนครศรีธรรมราช. ๒๕๕๔. 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์. “ตามพรลิงค์” ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๑. พิมพ์ครั้งที่ ๒. 

	 นครศรีธรรมราช, มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช. ๒๕๕๒. 

ปรีชา นุ่นสุข.“ชุมชนโบราณโมคลาน” ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๒. พิมพ์ครั้งที่ ๒. 	

	 นครศรีธรรมราช, มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช, ๒๕๕๒. 

ปรีชา นุ่นสุข “ชุมชนโบราณโมคลาน : บันทึกหน้าต้นของประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช” ใน ตามพรลิงค์ ลังกาสุกะ 

	 ศรีวิชัย และนครศรีธรรมราช (เมือง ๑๒ นักษัตร). นครศรีธรรมราช, ส�ำนักงานการท่องเที่ยวและกีฬา

	 จังหวัดนครศรีธรรมราช, ๒๕๕๔.

ปรีชา นุ่นสุข “จารึกบนตราประทับรุ่นแรกในภาคใต้” ใน ประวัติศาสตร์และโบราณคดีนครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๕. 

	 นครศรีธรรมราช, วิทยาลัยครูนครศรีธรรมราช, ๒๕๓๑.

ปรชีา นุน่สขุ ประวตัศิาสตร์นครศรธีรรมราช : พฒันาการของรัฐบนคาบสมทุรไทยในพทุธศตวรรษที ่๑๑-๑๙. วทิยานพินธ์

	 ปริญญาอักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔.

ภคัพด ีอยูค่งด.ี “นครศรธีรรมราชระหว่างพุทธศตวรรษที ่๑๙-๒๓ (ร่วมสมยัสโุขทยั - อยธุยา)” ใน ประวตัศิาสตร์โบราณคดี

 	 นครศรีธรรมราช. กรุงเทพฯ, บริษัท เอ.พี.กราฟิค ดีไซน์และการพิมพ์ จ�ำกัด, ๒๕๔๓. 

มานะ ช่วยชู. ตัวตนและการธ�ำรงความเป็นพราหมณ์นครศรีธรรมราช. วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต 

 	 สาขาวิชาวัฒนธรรมศึกษา มหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์, ๒๕๔๘.

มานิต วัลลิโภดม. “สภาพของอาณาจักรต่างๆในภาคใต้ของประเทศไทยก่อนศรีวิชัยมีอ�ำนาจ” ใน รายงานการสัมมนา

	 เรื่องประวัติศาสตร์-โบราณคดีศรีวิชัย. กรมศิลปากร, ๒๕๒๕.

ลังกากุมาร (พระมหาพจน์ สุวโจ). ของดีศรีลังกา. นครปฐม, สาละพิมพการ, ๒๕๕๕.

วินัย พงศ์ศรีเพียร. “จารึกพระเจ้ากรุงศรีวิชัยและจารึกศรีมหาราช” ใน ๑๐๐ เอกสารส�ำคัญ : สรรพสาระ

	 ประวัติศาสตร์ไทย ล�ำดับที่ ๑๐. ส�ำนักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.) ๒๕๕๔.

ศรีศักร วัลลิโภดม “ชุมชนโบราณในภาคใต้” รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๑ พิมพ์ครั้งที่ ๒

 	 นครศรีธรรมราช. มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช. ๒๕๕๒.
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ศิลปากร, มหาวิทยาลัย. “พัฒนาการของรัฐบนคาบสมุทรไทยในพุทธศตวรรษที่ ๑๑-๑๙” ใน อารยธรรมแดนใต้ 

	 ตามพรลิงค์ลังกาสุกะ ศรีวิชัย และนครศรีธรรมราช (เมือง ๑๒ นักษัตร). นครศรีธรรมราช,

 	 ส�ำนักงานการท่องเที่ยวและกีฬาจังหวัดนครศรีธรรมราช, ๒๕๕๔. 

สิน สินสกุล. ชายฝั่งทะเลภาคใต้. กรมทรัพยากรธรณี, ๒๕๔๕.

สุวิทย์ ทองศรีเกตุ. “อิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ในจังหวัดนครศรีธรรมราช” ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์

	 นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๒. นครศรีธรรมราช, มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช, ๒๕๕๒.	

อมรา ศรีสุชาติ. ศรีวิชัยในสุวรรณทวีป. กรมศิลปากร, ๒๕๕๗.

อมรา ศรีสุชาติ. สายรากภาคใต้ : ภูมิลักษณ์ รูปลักษณ์ จิดลักษณ์. ส�ำนักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.), ๒๕๔๔.
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บทบาทของพราหมณ์ในอินเดียก่อนอพยพเข้าสู่ตามพรลิงค์ (นครศรีธรรมราช)
	 ศาสนาพราหมณ์นีเ้ป็นศาสนาทีไ่ม่มศีาสดา จงึเป็นการยากทีอ่ธบิาย ทีจ่ะเขยีน ทีจ่ะพดู ทีจ่ะหาจดุทีถู่กต้องแน่นอน 

เพราะศาสนานีไ้ม่มศีาสดาเป็นมนษุย์ ศาสดาไม่ได้อยูใ่นโลกมนษุย์ เป็นเร่ืองเล่าจนหาหลักฐานแน่นอนไม่ได้ว่ามมีาต้ังแต่เม่ือไร 

ข้อความในลัทธิ เช่น พิธีกรรม บทสวด เป็นต้น เดิมใช้ท่องจ�ำด้วยปากและปกปิดเป็นสมบัติส่วนตัว แต่เมื่อถึงคราวเขียน

ก็มีผู้เขียนกันหลายคน เช่น ฤาษีวยาส เป็นผู้เขียนคัมภีร์พระเวทเป็นคนแรก ต่อมาก็เขียนกันอีกหลายยุคหลายสมัย 

ซึ่งมีทั้งคัมภีร์เก่าแก่ เก่ากลาง และใหม่ เนื้อความก็ปะปนสับสนเข้าใจยาก ขัดแย้งกัน สมัยหนึ่งเป็นอย่างหนึ่งอีกสมัยหนึ่ง

ก็เป็นอย่างหนึ่ง ฐานะของเทพก็ไม่แน่นอน ภาวะของลัทธิศาสนา ก็แปรไปเรื่อยๆ จนในท่ีสุดกลายเป็นศาสนาฮินดู 

ต่อมาภายหลังพุทธกาลเรียกศาสนาพราหมณ์

	 	 บัณฑิต  สุทธมุสิก เรียบเรียง

๓
บทบาทของพราหมณ์

ในนครศรีธรรมราช



50

ยุคของศาสนาพราหมณ์
	 ยุคของลัทธิศาสนานี้มีการจัดเป็น ๔ สมัย คือ

	 ๑) 	ยุคอริยะ (เรียกตามสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส) ก่อนก�ำเนิดพราหมณ์เป็นยุคสมัย

พระอินทร์ เทพเจ้ามีขึ้นมาเอง

	 ๒) 	ยุคพระเวท เป็นยุคสมัยที่มีคัมภีร์ไตรเพท และเพิ่มอาถรรพเวท

	 ๓) 	ยุคพราหมณ์กะ เป็นผู้สร้างพระพรหมและยกย่องไว้เหนือพระอินทร์

	 ๔) 	ยุคอุปนิษัท-ฮินดู เป็นยุคสมัยที่กล่าวถึงคัมภีร์เก่าแก่ท่ีสุด เป็นการแสดงถึงวิธีบรรลุถึงความหลุดพ้น

โดยไม่เกี่ยวกับการบวงสรวง แต่ด้วยการบ�ำเพ็ญตบะกับโยคะ

	 ในที่นี้จะกล่าวถึงสมัยพราหมณ์กะ ซึ่งเป็นสมัยที่มีการสร้างพระพรหมขึ้นนับถือบูชา กล่าวว่าพราหมณ์มา

จากพระพรหมและยกย่องไว้เหนอืพระอนิทร์ โดยพระพรหมเป็นผูส้ร้างทกุสิง่ทกุอย่าง เป็นปฐมวญิญาณ ไม่มตีวัตน ไม่มีเพศ 

พระพรหมจึงต้องแบ่งภาคเป็นพระวิษณุ (พระนารายณ์) เป็นพระศิวะ (พระอิศวร) จึงเกิดเป็น ๓ รูป เรียกว่า “ตรีมูรติ” 

ซึง่หมายถงึพระพรหมเป็นผูส้ร้าง (อปุาท)ิ พระวษิณ ุ(นารายณ์) เป็นผูพ้ทิกัษ์ (ฐติ)ิ และพระศวิะ (อศิวร) เป็นผูท้�ำลาย (ภงัคะ)

พราหมณ์ 
	 ตามพจนานกุรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน หมายถงึคนในวรรณะที ่๑ แห่งสงัคมพราหมณ์-ฮนิดูทีพ่ระพรหมเป็นผูส้ร้าง 

มี ๔ วรรณะ ได้แก่ พราหมณ์ กษัตริย์ แพศย์ และศูทร เป็นผู้ที่มีลักษณะ ไว้ผมมวย นุ่งขาวห่มขาว เช่น พราหมณ์ปุโรหิต 

พราหมณ์พฤฒิมาศ เป็นผู้ที่ได้รับการยกย่องยอมรับว่าสามารถเผยแผ่ความรู้ทางศาสนาให้แก่ผู้อื่นได้ นอกจากนี้พราหมณ์

ยังได้รับการยกย่องให้เป็นผู้ประกอบพิธีกรรมต่างๆ ได้อีกด้วย พราหมณ์แบ่งได้เป็น ๒ ประเภท คือ

	 ๑. 	พราหมณ์โดยก�ำเนิด คือผู้ที่เกิดมาในวรรณะพราหมณ์ ที่เรียกว่าพราหมณ์แม้จะไม่มีอาชีพประกอบกิจ

ทางศาสนา (ผู้ท�ำพิธี) ก็ได้เป็นพราหมณ์ด้วยชาติก�ำเนิดมาจากการสืบเชื้อสายพราหมณ์

	 ๒. 	พราหมณ์โดยคุณวุฒิ คือพราหมณ์ที่เรียนจบตามขั้นตอนของวิชาและพราหมณาจารย์ ได้ท�ำพิธีคล้อง

สายยัชโญปวีต (สายธุร�ำ) ให้ถือว่าสมบูรณ์แบบในการท�ำพิธีทางศาสนา เป็นผู้สืบทอดพราหมณ์พิธีได้ตามกฎระเบียบ

ที่วางไว้อย่างเคร่งครัด ถ้าเป็นเชื้อสายพราหมณ์ก็จะยิ่งสมบูรณ์แบบบางครั้งไม่มีบุคคลอาจรับคนจากวรรณะอื่น

ใน ๔ วรรณะก็ได้

	 ด้วยเหตุนี้จึงมีความเชื่อว่าพราหมณ์เกิดมาเพื่อสั่งสอนคนในสังคม ถือว่าเป็นบุคคลที่มีความส�ำคัญในสังคมคน

อินเดีย เพราะอุทิศตนเพ่ือประกอบพิธีกรรม บวงสรวงเทพเจ้า เป็นสื่อกลางเชื่อมเทพเจ้ากับมนุษย์ และเป็นครูอาจารย์

ให้ความรู ้แก่คนในสังคม สามารถกระท�ำพิธีกรรมอันเป็นการสร้างความมั่นคงให้แก่บ้านเมือง เข้ารับราชการช้ีน�ำ

ทางการปกครอง เป็นท่ีปรกึษาคอยแนะน�ำให้แก่ผูค้รองนคร (พระราชา) จงึท�ำให้พราหมณ์มีบทบาทส�ำคญัต่อสงัคมอย่างมาก 

โดยเฉพาะมนุษย์กับเทพเจ้า พราหมณ์คือเครื่องหมายหรือสัญลักษณ์ และองค์ประกอบการสร้างสถานะให้แก่คนทั่วไป 
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คัมภีร์ของพราหมณ์
	 ต�ำราทีใ่ช้ประกอบพธิกีรรมของพราหมณ์ เรียกว่า คมัภร์ีพระเวท เป็นคมัภร์ีทีม่เีนือ้หาของบทสวดของชาวอารยนั 

รวบรวมเป็นหมวดหมู่เดิมมี ๔ เล่ม คือ 

	 ๑.	 ฤคเวท 	 	 เป็นค�ำฉันท์ส�ำหรับสวดอ้อนวอนและสรรเสริญเทพเจ้า

	 ๒.	 ยชุรเวท 	 	 เป็นค�ำร้อยแก้วว่าด้วยพิธีท�ำพลีกรรมและบวงสรวง

	 ๓.	 สามเวท 	 	 เป็นค�ำฉันท์ที่ใช้สวดในพิธีถวายของแก่เทพเจ้าและขับกล่อมเทพเจ้า และต่อมา

 	 	 	 	 	 มีการเพิ่มอาถรรพเวท

	 ๔.	 อาถรรพเวท 	 เป็นเรื่องอาคม คาถา มนต์ขลัง น�ำสิริมงคลมาสู่คน น�ำความชั่วไปสู่ผู้อื่น 

	 	 	 	 	 และวิธีแก้อาถรรพณ์ต่างๆ 

	 เทพเจ้าของพราหมณ์

	 เทพเจ้ามี ๓ พวก คือ

	 ๑.	 อยู่บนสวรรค์ 	 ได้แก่ วรุณ สุร สวิตถ วิษณุ อุษา อทิติ มิตระ อรยมัน และอัศวิน

	 ๒.	 อยู่บนฟ้า 	 	 ได้แก่ วาตะ อินทรา รุทระ มารุต ชันยะ

	 ๓.	 อยู่บนโลก 		 ได้แก่ อัคนี โสม ยม

	 นิกายของพราหมณ์

	 นิกายพราหมณ์ในอินเดียตามไตรเพทมี ๓ นิกาย คือ

	 ๑.	 นิกายโหรตา 	 มีหน้าที่ บูชาในพิธี มีคัมภีร์ฤคเวทเป็นคู่มือ

	 ๒.	 นิกายอัธวรรยุ 	 มีหน้าที่ จัดท�ำพิธี มีคัมภีร์ยชุรเวทเป็นคู่มือ

	 ๓.	 นิกายอุทคาดา 	 มีหน้าที่ สวดขับสังเวย มีคัมภีร์สามเวทเป็นคู่มือ

	 ประเภทของพราหมณ์

	 หน้าที่ของพราหมณ์ในยุคคัมภีร์พระเวทมี ๓ ประการ คือการสั่งสอน สังเวย และรับทักษิณา ในยุคนี้พระอินทร์

ยังเป็นใหญ่กว่าเทพอื่นๆ มีการจัดแบ่งพราหมณ์ออกเป็น ๒ พวก คือ

	 ๑.	 สมณพราหมณ์ 	 คือ พราหมณ์นักบวชที่ไม่มีครอบครัว

	 ๒.	 คฤหบดีพราหมณ์ 	 คือ พราหมณ์นักบวชที่มีครอบครัว
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	 ขณะเดียวกันต�ำรามานวธรรมศาสตร์ จัดแบ่งพราหมณ์เป็น ๔ อาศรมคือ

 	 ๑. 	พรหมจารี หมายถึงพราหมณ์บวชใหม่หรือนักศึกษา ก่อนเข้าศึกษา สมณพราหมณ์จะท�ำพิธี เสกมนต์

บนตัวนักศึกษาโดยใช้ด้ายศักดิ์สิทธิ์เรียกว่า “ยัชโญปวีต” (คือสายธุร�ำหรือสายคุร�ำหรือสายมงคล) ในนครศรีธรรมราช

ยังมีพิธีนี้อยู่ พราหมณ์พวกนี้ถือว่าเกิดอีกครั้งหนึ่งเป็น “ทวิช” คือเกิดสองครั้ง

	 ๒. 	คฤหัสถ์ หมายถึงพราหมณ์ผู้อยู่บ้าน เป็นหัวหน้าครอบครัว ท�ำหน้าที่อ่านคัมภีร์สอบบูชาเองในครอบครัว

และช่วยผู้อื่นบูชา

	 ๓. 	วนปรัสถ์ หมายถึงพราหมณ์อยูป่่า ละบ้านเรอืนและครอบครัว มอบทกุสิง่ทกุอย่างให้ลกูหลาน แล้วไปบ�ำเพญ็

ตบะในป่า มีชื่อเรียกต่างกันดังนี้

	  	 ๑) 	 ฤาษี – ผู้แสวงหาโมกษะ

	  	 ๒) 	 โยคี – ผู้บ�ำเพ็ญโยคะทรมานใจ เพื่อให้ใจหรืออาตมันบริสุทธิ์ แล้วไปรวมกับปรมาตมันคือพระพรหม

	  	 ๓) 	 ดาบส – ผู้บ�ำเพ็ญตบะทรมานกาย

	  	 ๔) 	 มุนี - ผู้สงบบ�ำเพ็ญตบะนุ่งห่มสีเหลือง

	  	 ๕) 	 สิทธา – ผู้ส�ำเร็จได้ฌานสมาบัติ คือผู้บ�ำเพ็ญตบะหรือโยคะส�ำเร็จแล้ว

	  	 ๖) 	 นักพรต - ผู้บวชบ�ำเพ็ญพรตพรหมจรรย์ตามแบบพราหมณ์

	  	 ๗) 	 ชฏิล - ผู้มุ่นผมสูงเป็นชฎา นุ่งห่มหนังสัตว์ทั้ง ๗ อาศัยในบรรณศาลาคือกระท่อมใบไม้อยู่ และหากอยู่

รวมกันหลายๆ คนเรียกว่า “อาศรม” เลี้ยงชีพด้วยผลไม้ รากไม้ ใบไม้ในป่า และต่อมาเกิด “คัมภีร์อารัณยกะ” ส�ำหรับให้

นักบวชเหล่านี้ได้ศึกษา

	 ๔. 	สันยาส ีหมายถึงพราหมณ์ผู้ท่องเที่ยว เลี้ยงชีพด้วยการภิกขาจาร ใจมุ่งตรงต่อพระพรหม

ประเภทของพราหมณ์ในประเทศไทย
	 การประกอบพิธีกรรมของพราหมณ์ เป็นไปตามความถนัดในการศึกษาเวทมนต์ของพราหมณ์แต่ละสาย 

ที่อาจไม่เหมือนกันโดยชัยภูมิพื้นที่ ได้มีการแตกแขนงวิชาความรู้ความเชี่ยวชาญมีดังนี้

	 ๑. 	พราหมณ์โหรราจารย์ เป็นพราหมณ์ผู้เช่ียวชาญต�ำราศาสตร์ต่างๆ มาจากเมืองพัทลุง ท�ำหน้าที่สวดสดุดี

และอาราธนาเทพต่างๆ ให้มาร่วมในพิธีการบูชาบวงสรวง

	 ๒. 	พราหมณ์ศิวเวท (หรือพราหมณ์พิธี) เป็นพราหมณ์ท�ำหน้าที่ประกอบพิธีเกี่ยวกับกษัตริย์ในการส่งเสริม 

พระบรมเดชานุภาพ และหน้าที่ประกอบพิธีจากชุมชนพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช

	 ๓. พราหมณ์พฤติบาส เป็นพราหมณ์ท�ำหน้าที่เกี่ยวกับช้างมาจากเขมร มีหน้าที่หลักทางคชศาสตร์และพิธีกรรม

ต่างๆ ที่เก่ียวกับช้าง ซึ่งถือว่าช้างเป็นพาหนะคู่บุญญาบารมีพระมหากษัตริย์ในอดีตใช้ในการสงคราม พราหมณ์พวกนี้

ต้องเลือกช้างเข้ามาเสริมสร้างบารมีเพื่อพระราชอิสริยยศแก่กษัตริย์
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	 พงศาวดารเมอืงนครศรธีรรมราชฉบับหอสมดุแห่งชาติพระนคร เลขที ่๓๖ ฆ บัน้กลาง ตอนพระเจ้าศรธีรรมาโศกราช

สร้างวัดท่าช้างพระอารามหลวงและวัดบริวารมีการกล่าวถึงหมอช้าง ๔ คน คือ หมอเฒ่าแก้ว หมอเฒ่าจัน หมอเฒ่าศร ี

และหมอเฒ่าไชย มีความรูเ้รือ่งช้าง ดลูกัษณะช้าง และคล้องช้างเพือ่ถวายพระเจ้าศรธีรรมาโศกราชและสมเดจ็เจ้าโพธสิมภาร 

เจ้าอาวาสวัดท่าช้างพระอารามหลวง เชื่อว่าท้ัง ๔ คนคงเป็นพราหมณ์มาก่อนและได้รับการถ่ายทอดวิชาคชศาสตร์

มาหลายยุคหลายสมัย พงศาวดารฉบับนี้กล่าวถึงสมัยโคตรคีรีเศรษฐี ท้าวราช ท้าวศรี อพยพมาจากเมืองมอญ เข้ามาอาศัย

อยู่ในบริเวณวัดท่ามอญ (วัดศรีทวีในปัจจุบัน) ในพุทธศตวรรษที่ ๑๗-๑๘

	 ในการสบืเช้ือสายของพราหมณ์ ผูท่ี้เป็นพราหมณ์อย่างสมบรูณ์นัน้จะต้องท�ำพธิบีวชให้ถกูต้อง ตามหลกัคมัภร์ีก่อน 

จึงจะกระท�ำพิธีกรรมของราชส�ำนักและของราษฎร์ได้ พิธีบวชเป็นพิธีศักด์ิสิทธิ์จะเกิดขึ้นได้เมื่อมีความถูกต้องตามหลัก 

ผู้ที่เป็นพราหมณ์โดยก�ำเนิดเรียกว่า “พราหมณ์ทวิชาติ” คือก�ำเนิดครั้งแรกคือเกิดจากบิดามารดาก�ำเนิดครั้งที่สอง

คือการบวชตามประเพณีพราหมณ์ ในการบวชตามประเพณีนั้นผู้ขอบวชต้องผ่านหลักเกณฑ์ขั้นตอน และต้องมีคุณสมบัติ

ที่เหมาะสมแก่การครองตนในการเป็นผู้ขอบวชดังนี้

	 ๑.	 ต้องน�ำหลักฐานการสืบเชื้อสายมาแสดงให้เห็นอย่างชัดเจน เช่น มีหนังสือรับรองว่ามีความประสงค์จะบวช 

	 	 และมีญาติพี่น้องเป็นพราหมณ์มาก่อนแล้วสามารถสืบค้นได้ไม่ไกลนัก

	 ๒.	 ได้รับความเห็นชอบจากคณะพราหมณ์ โดยมีประธานพระครูพราหมณ์เป็นผู้คัดเลือก หลักเกณฑ์การเลือก

	 	 ประกอบด้วย

	 	 ๒.๑ 	ชาติวุฒิ ต้องมีเชื้อสายพราหมณ์ เป็นชายแต่ก�ำเนิด

	 	 ๒.๒ 	วัยวุฒิ ต้องมีอายุเหมาะสม รวมทั้งวุฒิภาวะสมบูรณ์

	 	 ๒.๓ 	คุณวุฒิ ต้องประพฤติดี ไม่มีเรื่องเสื่อมเสียแก่ตนเอง และสมัครใจเข้ามาเป็นพราหมณ์

	 	 ๒.๔ 	ปัญญาวุฒิ ต้องมีปัญญาคือการอ่านออกเขียนได้ รู้จักหลักค�ำสอนและคัมภีร์พระเวท ขยันฝึกฝน

	 	 	 และพัฒนาตนอยู่เสมอ

	 พราหมณ์ในพุทธศตวรรษที่ ๗-๙

	 พทุธศตวรรษที ่๗-๙ จากคมัภร์ีมหานเิทศทีแ่ต่งเป็นภาษาบาลใีนชือ่ “ตามพรลงิค์” (Tambalinga) และค�ำบรรยาย

ของเอกสารฝ่ายจีน กล่าวว่าอาณาจักรตุน-ชุน (Tun-Hsun) มีอาณาเขตติดบริเวณชายฝั่งทะเลของคาบสมุทรทั้งสองด้าน 

มีการตดิต่อกบัอนิเดยีและดนิแดนในบรเิวณทะเลแดงทีไ่กลออกไป รวมทัง้ดินแดนทีต้ั่งอยูบ่ริเวณฐานของคาบสมทุรบรเิวณ

ปากอ่าวไทย บรเิวณตอนกลางของลุม่แม่น�ำ้เจ้าพระยา ไปจนถงึบรเิวณลุม่แม่น�ำ้โขงตอนล่างในยคุต้น ตนุ – ชนุ เป็นศนูย์กลาง

ขนถ่ายสินค้า ที่ส�ำคัญมีชุมชนมอญบริเวณท่ีราบลุ่มแม่น�้ำแม่กลองซ่ึงอยู่ติดกับปลายเส้นทางการค้าด้านตะวันออก

ของอาณาจักรนี้ ชุมชนบริเวณคาบสมุทรติดต่อกับชุมชนมอญที่อยู่ในบริเวณชายฝั่งอีกด้านหนึ่งของภูเขา โดยทางที่ตัดข้าม

ด่านเจดีย์สามองค์ไปยังเมืองทะวายบริเวณอ่าวมะตะบัน 
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	 ตามบันทึกของฝ่ายจีนระบุว่า อาณาจักรตุน – ชุน มีกษัตริย์ ๕ องค์ ( ๕ อาณาจักร) ต�ำแหน่งกษัตริย์เรียกว่า 

คุน – ลุน (Kun – Lun) แปลว่ากษัตริย์แห่งภูเขา ในเมืองมีครอบครัวพ่อค้าที่มาจากอินเดีย ๕๐๐ ครอบครัว มีพระสงฆ์

ในพทุธศาสนา ๒๐๐ รปู และมพีราหมณ์จากอนิเดยีกว่า ๑,๐๐๐ คน ประชาชนในตนุ – ชนุ นบัถอืศาสนาพราหมณ์และพทุธ 

ท้ังพราหมณ์และพ่อค้าทีม่าจากอินเดยีต่างกแ็ต่งงานกบัหญงิพ้ืนเมอืง และต้ังถิน่ฐานอยู ่ณ ทีน่ัน่ ก่อให้เกดิประเพณวัีฒนธรรม

ที่เป็นการผสมผสานของคนอินเดียและคนในท้องถิ่นไว้มากมาย

	 ความเชื่อ พราหมณ์ที่เดินทางมาในศตวรรษนี้ยังคงรักษาความศรัทธาและความจงรักภักดีในเทพเจ้าที่ตนนับถือ

ซึ่งมี ๓ นิกาย คือ ไศวนิกาย ไวษณพนิกาย และศักติ จากร่องรอยรูปแกะสลักมีลักษณะเป็นเทพเจ้า จากสัญลักษณ์บ่งบอก

ว่านับถือและเชื่อในเทพเจ้า วิญญาณ และธรรมชาติ

	 พธิกีรรม พราหมณ์ทีเ่ป็นผูป้ระกอบพธิกีรรมเป็นคนกลางส่ือระหว่างมนษุย์กบัเทพเจ้าโดยใช้ไฟ (ดวงไฟ) บวงสรวง

รูป-เทวรูป แทนพระผู้เป็นเจ้า มีการประกอบ พลีกรรม – ท�ำบุญอุทิศแก่เทวดา บรรพชน และสิ่งที่ตนรักและเคารพ 

และท�ำพิธีมงคลต่างๆ เช่น การเกิด การแต่งงาน การหาคู่ครอง การตั้งชื่อ การตาย การแต่งกายส่วนใหญ่จะคล้ายคัมภีร์

ยุคพระเวทในคัมภีร์ที่ ๔ (อาถรรพเวท)

	 ฐานะในสังคม ในศตวรรษนี้พราหมณ์โดยวรรณะยังได้รับความนับถือจากพวกพราหมณ์ด้วยกัน โดยความ

เป็นผู้ประกอบพิธีสื่อระหว่างเทพกับมนุษย์ และเป็นครูคอยแนะน�ำบุคคลในสังคมในเร่ืองความเป็นอยู่ โดยอาศัยความรู้

ที่ได้ศึกษามา มักจะได้รับยกย่องให้เป็นผู้น�ำสังคม พราหมณ์บางคนก็ได้เลิกความคิดเรื่องวรรณะด้วยโดยมาแต่งงาน

กับคนท้องถิ่น ปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตมาอยู่ในฐานะพ่อค้า ชาวนา ชาวไร่ ชาวสวน จึงเป็นอิสระมากกว่าในอดีต

	 พราหมณ์ในพุทธศตวรรษที่ ๑๐-๑๒

	 ในยุคนี้พราหมณ์อินเดียนามว่า “โกญฑัญญะ” ซึ่งบรรพชนเคยอาศัยอยู่ในคาบสมุทรมลายู นักประวัติศาสตร์

หลายท่านกล่าวว่าอพยพไปจากตามพรลงิค์ (นครศรธีรรมราช) ได้มอี�ำนาจเหนอือาณาจกัรฟนูนั และได้เปลีย่นขนบธรรมเนยีม

ประเพณีทุกอย่างไปตามแบบอินเดีย เริ่มปกครองขอม (เขมร) สร้างอาณาจักรฟูนัน มีพระนามว่า “โกณฑัญญะ ชัยวรมัน” 

มีพระโอรสนามว่า “รุทธรวรมัน” ตามลักษณะทางภูมิศาสตร์ของแหลม อินโดจีนเป็นท่ีเชื่อมระหว่างดูอารยธรรมใหญ่

ในทวีปเอเชียสองแห่ง คืออารยธรรมอินเดียและจีน ดังนั้นศิลปะอินเดียได้เริ่มเข้ามามีอิทธิพลต่อขอม (เขมร) ก็มิใช่มีแต่

เพียงเฉพาะในอาณาจักรฟูนันเดิมเท่านั้น 

	 อาณาจกัรขอมในเวลามอี�ำนาจปกครองเหนอืดินแดนลุ่มน�ำ้เจ้าพระยา ตลอดไปถงึอาณาจักรศรีวชิยัอนัเป็นดนิแดน

ของตามพรลิงค์ และหมู่เกาะในอินโดนีเซีย สุมาตราและชวา อาณาจักรขอมตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๑๐-๑๗ ได้รับอิทธิพล

ของศาสนาพราหมณ์ – ฮนิด ูมกีารตัง้พระนามกษตัรย์ิ เช่น รทุธวรมนั อนัเป็นนามของพระศิวะ เป็นต้น เมือ่สิน้พระชนม์แล้ว 

จะมพีระนามเรยีกขานเป็นเทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์เกอืบทัง้ส้ิน เช่น วษิณโุลก อศิวรโลก สุทธโลก พรหมโลก แม้พระนาม

ยังมีชื่อพระเจ้าซึ่งเป็นจอมเทพของอินเดียโบราณ เช่น สุริยวรมัน อินทรวรมัน เป็นต้น
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	 การเดินทางของชาวอินเดีย (พราหมณ์) ในยุคนี้ มาพร้อมกับพระสงฆ์ในพระพุทธศาสนา ได้น�ำภาษา อักษร 

มาจารึกเป็นหลักฐานไว้ เช่น ศิลาจารึกหุบเขาช่องคอย อ�ำเภอจุฬาภรณ์ จังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นอักษรปัลลวะ 

ภาษาสันสกฤต อายุพุทธศตวรรษที่ ๑๑

	 พราหมณ์ในพุทธศตวรรษที่ ๑๙-๒๐ (ตรงกับสมัยสุโขทัย)

	 หลักฐานที่แสดงให้เห็นถึงอิทธิพลของศาสนาพราหมณ์สมัยสุโขทัยไม่ปรากฏให้เห็นเด่นชัดมากนัก แต่ที่เกี่ยวกับ

พราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช มีเอกสารบางอย่างกล่าวว่าสมัยพระเจ้าสุริยวรมันที่ ๑ กษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่อีกพระองค์หนึ่ง

ในประวัติศาสตร์กัมพูชา สืบราชสมบัติต ่อจากพระเจ้าชัยวรมันท่ี ๕ พระองค์เป ็นโอรสแห่งรัฐ ตามพรลิงค์ 

(หรือนครศรีธรรมราช) 

	 เนื่องจากเป็นผู้มีความชอบธรรมในสิทธิทางการปกครองอาณาจักรขอมโดยผ่านเช้ือสายทางพระราชมารดา 

ซ่ึงอยู ่ในสกุลพระเจ้าอินทรวรมันที่ ๑ และเมื่อได้อ�ำนาจขึ้นสู ่ราชบัลลังก์ขอมอย่างสมบูรณ์แล้วจึงปรากฏว่า 

พระเจ้าสุริยวรมันท่ี ๑ พระองค์นี้มีอ�ำนาจจนขยายพื้นที่ของอาณาจักรไปทั่วบริเวณของลุ ่มน�้ำแม่น�้ำเจ้าพระยา 

(ผูพ้ชิติลุม่น�ำ้เจ้าพระยา) ตอนล่าง จวบจนถึงภาคใต้ของประเทศไทย โดยเฉพาะทางภาคกลางนัน้ เริม่ต้นทีจั่งหวดัลพบรีุก่อน 

โดยมีหลักฐานในจารึกหลักท่ี ๑๘ ท่ีศาลสูงจากลพบุรี อ้างว่าจักรวรรดิของพระเจ้าสุริยวรมันที่ ๑ ได้รวมอาณาจักรมอญ 

ทวารวดี มลายู และนครศรีธรรมราชไว้ด้วยกัน ซึ่งเรื่องราวและจารึกท่ีลพบุรี ได้มีการกล่าวถึงไว้ถึงบทบาทกษัตริย์ขอม

เชื้อสายนครศรีธรรมราช ว่าพระองค์คือผู้พิชิตดินแดนมารวมไว้จ�ำนวนมาก เรื่องราวที่ปรากฏนี้สันนิษฐานได้ว่าพระองค์

มีการวางแผนทางด้านการปกครองไว้เป็นอย่างด ีโดยมพีราหมณ์และเสนาอ�ำมาตย์ผู้มคีวามรอบรู้ให้ค�ำปรึกษาต่อการขยาย

อ�ำนาจและอิทธิพล ท�ำให้พราหมณ์มีสถานะและบทบาทสูงในขอม และกษัตริย์ได้ยกย่องพราหมณ์ให้เป็นครูและปุโรหิต

ช่วยราชการงานทุกๆ ด้าน รวมทั้งแบ่งเบาภาระงานทางปกครอง 

	 อีกทางหนึ่งเนื่องจากที่เป็นเชื้อสายของราชวงศ์ปัทมวงศ์ เมื่อเข้ามาแทรกแซงบทบาทและสร้างอิทธิพลในขอม

ได้น้ัน คงจะได้รับแรงบันดาลใจมาจากพราหมณ์ที่นครศรีธรรมราชในการสนับสนุนเกี่ยวกับหลักแห่งสิทธิอันชอบธรรม

เพ่ืออ้างสทิธมิาแต่ฝ่ายของพระมารดา กถ็อืว่าคอืกศุโลบายอนัแยบยลและมเีหตุผลในเร่ืองของการเข้าสู่อ�ำนาจ นีคื่อจดุเริม่ต้น

ของการท่ีพราหมณ์พธิจีากเมอืงนครศรธีรรมราช ต้องเดินทางไปสูอ่าณาจกัรขอม เพือ่ให้ค�ำปรกึษา และแนะน�ำกระบวนการ

และวิธีการปกครองร่วมกนักบัพราหมณ์ทีม่อียูเ่ดมิของขอม การผสมผสานดงักล่าวได้ถ่ายทอดกนัออกมาเป็นหลกัแห่งความ

ศรัทธาของลัทธิไศวนิกาย ซึ่งเป็นลัทธิที่นิยมบูชาพระจันทร์ ผสมกับไวษณพนิกายที่นิยมบูชาพระอาทิตย์ (สุริยะ) ซึ่งท�ำให้

พราหมณ์พิธีจากเมืองนครศรีธรรมราช และพราหมณ์ พฤฒิบาสขอม (เขมร) คือพราหมณ์ผู้ช�ำนาญการเรื่องคชลักษณ์ 

อนัเป็นพราหมณ์กลุ่มส�ำคญัท่ีมส่ีวนท�ำให้การขยายอ�ำนาจอทิธพิลครอบครองพืน้ทีไ่ด้แผ่ไพศาล และสร้างความรุง่เรอืงแก่ขอม

ในช่วงเวลาดังกล่าว

	 ส่วนเมอืงนครศรธีรรมราชก็ตกอยูภ่ายใต้อ�ำนาจอทิธพิลของพระเจ้าสุริยวรมนัท่ี ๑ ในแง่ของเมอืงท่ีมคีวามสมัพนัธ์

ฉันเครือญาติ และต้องข้ึนตรงกับขอม ตลอดรัชกาลของพระเจ้าสุริยวรมันที่ ๑ และหลังจากพระเจ้า สุริยวรมันที่ ๑ 

สวรรคตแล้ว เมอืงนครศรธีรรมราชอาจจะเป็นอิสระอยูช่ัว่ขณะหนึง่ ราว พ.ศ. ๑๕๖๐ – ๑๗๒๕ ในระหว่างนีเ้กอืบ ๒ ศตวรรษ 
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อาณาจกัรขอมมทีัง้ความเจรญิรุง่เรอืงคละเคล้าไปกับการแย่งชงิอ�ำนาจ มกีารต้ังราชวงศ์ใหม่ขึน้มา ในสมยัพระเจ้าชยัวรมนั
ที ่๖ พ.ศ.๑๖๒๓-๑๖๕๐ หลงัจากนัน้พระเจ้าธรณีนทรวรมนัท่ี ๑ พ.ศ.๑๖๕๐-๑๖๕๖ พระเจ้าสุริยวรมนัท่ี ๒ พ.ศ.๑๖๕๖-๑๖๘๘ 
จนถึงพระเจ้าธรณีนทรวรมันที่ ๒ พ.ศ.๑๗๐๓ ถูกพราหมณ์ตรีภูวนาทิตยวรมันเข้ายึดอ�ำนาจ ตั้งตนเป็นกษัตริย์ ตั้งราชวงศ์
ใหม่ มีพระนามว่าพระเจ้าตรีภูวนาทิตยวรมัน (อิศวรทวีป) (บางท่านเรียกว่าภารตะราหู) ครองอ�ำนาจ พ.ศ.๑๗๐๘-๑๗๒๐ 
ในช่วงนีน้ครศรธีรรมราชเป็นอสิระจากขอม แต่ยงัมคีวามสมัพนัธ์กบัพราหมณ์ราชส�ำนกัขอมมาจากยคุสมยันครศรธีรรมราช 
ด�ำรงอยู ่ได้ด้วยพระพุทธศาสนาและพราหมณ์ช่วยกันยกย่องผู ้น�ำของบ้านเมือง โดยสถาปนาผู ้น�ำขึ้นเป็นกษัตริย ์
มีพระนามว่า “พระเจ้าศรีธรรมาโศกราช” ในช่วงเป็นอิสระจากการปกครองของขอม
	 ในเวลาต่อมา พ.ศ.๑๗๒๐ กองทัพจามร่วมกับพระเจ้าชัยวรมันที ่๗ ร่วมท�ำสงครามขบัไล่พระเจ้าตร ีภวูนาทิตยวรมัน 
ท�ำสงครามอยู่ ๓-๔ ปี พระเจ้าตรีภูวนาทิตยวรมันถูกประหารชีวิต พ.ศ.๑๗๒๔ พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ขึ้นเสวยราชย์
ปกครองขอม (เขมร) สร้างเมอืงพระนครหลวง (ศนูย์กลางปราสาทบายน) บางท่านกล่าวว่า นครศรธีรรมราชตกอยูใ่นอ�ำนาจ
ของขอมอีกเช่นเดมิ แต่ผูเ้ขยีนเข้าใจว่า ถงึแม้ว่าจะอยูใ่นอ�ำนาจของขอม แต่ความสมัพนัธ์โดยสายพราหมณ์นครศรธีรรมราช
และสายเครือญาตยิงัมอียู ่ความสมัพนัธ์ของพราหมณ์ยงัเดนิทางเข้าสูข่อมในสมยัพระเจ้าชยัวรมนัที ่๗ และด้วยความเฉลียว
ฉลาดของพราหมณ์ที่เข้าสู่ราชส�ำนักขอมในขณะนั้น ท�ำให้พราหมณ์นครศรีธรรมราชเสนอแนวคิดแด่พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ 
ให้ช่วยกนับ�ำรงุศาสนาพทุธ ด้วยเหตผุลท่ีพระเจ้าชัยวรมนัท่ี ๗ จงเกลยีดจงชงัตรภีวูนาทติยวรมนั ทีป่ระหารชวิีตพระราชบดิา 
(พระเจ้าชัยวรมันที่ ๒ และพระเชษฐา) จึงได้หันมานับถือพระพุทธศาสนามหายาน โดยได้รับการสนับสนุนจากพระสงฆ์
เมืองนครศรีธรรมราช ท้ังให้เกิดการสร้างพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวรขึ้นมากมายในอาณาจักรของพระองค์ จึงเห็นได้ว่า 
ทั้งพราหมณ์ทั้งคณะสงฆ์เมืองนครศรีธรรมราชโดยความอุปถัมภ์ของพระเจ้าศรีธรรมาโศกราช ท�ำให้เรามิได้เป็นศัตรู
กับอาณาจักรขอม อันจะท�ำให้เกิดศึกสงครามขึ้นได้
	 ในช่วงนี้เองมีประวัติต�ำนานเมืองนครศรีธรรมราชท่ีกล่าวถึงพระเจ้าศรีธรรมาโศกราช พระเจ้าจันทรภาน ุ
และพระเจ้าพงษาสรุะแห่งราชวงศ์ปทมุวงศ์เดนิทางมาจากอนิทปัตถ์ ผูเ้ขยีนเชือ่ว่าเมอืงอนิทปัตถ์ กค็งจะอยูใ่นอาณาจกัรขอม
คอืเมอืงพระนครหลวง (หรอืเมอืงพระนครธม) คอืพระเจ้าอนิทรวรมนัที ่๑ และยโสวรมนัที ่๑ ซึง่เป็นต้นวงศ์ของตามพรลงิค์
เมื่อ พ.ศ.๑๗๒๔ พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ขึ้นครองราชย์แล้ว กษัตริย์สามพี่น้องจึงเดินทางออกจากเมืองหลวงเดิมของพระเจ้า
อินทรวรมันที่ ๑ มายังตามพรลิงค์ราว พ.ศ.๑๗๓๐ ในช่วงนี้พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ กลับมานับถือพระพุทธศาสนามหายาน 
แต่พราหมณ์ก็คงมีอ�ำนาจอยู่ในฐานะผู้รู้หรือปุโรหิตผู้ให้ความคิดเห็นแก่กษัตริย์ การขึ้นครองอ�ำนาจตามประเพณีของขอม
โบราณ มีการประกอบพิธีราชาภิเษกโดยพราหมณ์ การสร้างวัง สร้างปราสาท ก็ด้วยอาศัยก�ำลังพลและผู้รู้ การสร้า
งอโรคยาศาล เพื่อบ�ำเพ็ญบารมีของกษัตริย์ ก็ต้องมีพราหมณ์ผู้มีความรู้ในแขนงวิชาการต่างๆ ช่วยให้เกิดความส�ำเร็จ 
จงึท�ำให้พราหมณ์เมอืงนครศรธีรรมราชและพราหมณ์ขอม (เขมร) มคีวามสมัพนัธ์กนัอย่างลกึซึง้ ผูเ้ขยีนเชือ่ว่าอาจเป็นพีน้่อง
เครือญาติด้วยกัน เห็นได้ว่าอ�ำนาจพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ มีเหนือจ�ำปา คือลาวและญวณบางส่วน แม่น�้ำเจ้าพระยาตอนบน
และตอนล่าง กล่าวว่ามีถึง ๒๓ เมือง ไชยา (ตามพรลิงค์) ก็อยู่ในพระราชอ�ำนาจ ปลาย พ.ศ.๑๗๖๓ พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ 
สวรรคต ขอม (เขมร) อ่อนแอมาก ได้มกีารถอนทพัขอม (เขมร) ออกจากจ�ำปา รวมถงึอาณาจักรต่างๆ ทีอ่ยูภ่ายใต้การปกครอง
กลับเป็นรัฐอิสระ นครศรีธรรมราช (ตามพรลิงค์) มีกษัตริย์ปกครอง ดังที่ปรากฏในศิลาจารึกวัดเวียง อ�ำเภอไชยา 

จังหวัดสุราษฎร์ธานี
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	 อาณาจักรสุโขทัยตอนบนแม่น�้ำเจ้าพระยาได้มีก�ำลังเข้มแข็งขึ้น และตั้งตนเป็นอิสระ ขับไล่ขอมออกจากแผ่นดิน 
ท�ำให้ชอมกับสุโขทัยขาดความสัมพันธ์ เกิดฐานอ�ำนาจขึ้นที่สุโขทัย มีการสร้างอิทธิพลทางการเมืองการปกครองขึ้น 
ในสมัยของพ่อขุนศรีอินทราทิตย์ เป็นต้นวงศ์ของราชวงศ์พระร่วง โดยความร่วมมือกับพ่อขุนผาเมือง เจ้าเมืองราด 
ขับไล่ขอมให้ออกจากสุโขทัย แล้วพ่อขุนผาเมืองได้มอบราชสมบัติให้แก่ขุนศรีอินทราทิตย์ปกครองอาณาจักรสุโขทัย 
และได้จดัให้มพีธิรีาชาภเิษกขึน้ ดงัในศลิาจารกึที ่๒ วดัศรีชมุ ตอนท่ี ๓ ความว่า “...พ่อขนุผาเมอืงอภเิษกพ่อขุนบางกลางหาว 
ตั้งราชวงศ์สุโขทัย หรือราชวงศ์พระรวง ถวายพระนามให้สหายเรียกอินทรบดินทราทิตย...”
	 พิธีนี้มีความส�ำคัญ เพราะได้แสดงถึงสัญลักษณ์ว่ามีการอัญเชิญเทพเจ้ามาสถิตอยู่ในองค์พระมหากษัตริย์ 
โดยพราหมณ์จะถวายสงัวาลของพระศวิะ และอาวธุของพระนารายณ์ อนัแสดงถงึการพธิรีาชาภเิษกทีส่มบรูณ์โดยพราหมณ์ 
ขอมหรือเชื้อสายพราหมณ์นครศรีธรรมราช ได้กระท�ำพิธีสร้างสิทธิของกษัตริย์ผู้มีอ�ำนาจแห่งเทวราชา แม้แต่พระนามยังมี
ค�ำว่า ศรี+อินทร์+อาทิตย์ อันหมายถึงสัญลักษณ์เครื่องหมายบ่งบอกถึงสิ่งที่พราหมณ์ในอินเดียเคยเคารพยกย่อง เช่น 
ค�ำว่า ศรี หมายถึงความงาม ความสว่าง มักจะใช้น�ำหน้าเทพเจ้า เช่น ค�ำว่า ศรีราม ศรีกฤษณะ เป็นต้น ค�ำว่า อินทร์ 
หมายถงึจอมเทพ ซึง่ชนชาวอารยนัให้ความเคารพนบัถอืมาก่อนจะเกิดพราหมณ์ อาทติย์ หมายถงึสรุยิเทพ เป็นเทพธรรมชาติ
ที่มนุษย์หลายชนชาตินับถือและสักการะ บางครั้งในพระนามของพระวิษณุเทพ หมายถึงแสงสว่างและปัญญา พระนามชื่อ
นี้เป็นพระนามที่ตั้งขึ้นโดยพราหมณ์ผู้มีปัญญา มีความรอบรู้ในคัมภีร์ไตรเภท จึงท�ำให้พระนามเป็นที่รวมแห่งเทพเจ้า
ของพราหมณ์ ค�ำว่าศรี จึงเป็นนามขึ้นต้นที่ปรากฏในจารึกพ่อขุนรามค�ำแหงในเวลาต่อมาว่า “ศรีธรรมราช” ซึ่งใช้นาม
ขององค์ธรรมราช คอืยธุษิเฐียร พีอ่งค์ใหญ่ของตระกูลปานฑป วงศ์แห่งธรรมกษตัรย์ิ (ธรรมราชา ๕ องค์ แห่ง “อนิทร์ภารต”) 
คือ ยุธิษเฐียร ภีม อรชุน นกุล และสหเทพ
	 ก�ำเนิดพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชและขอมโบราณที่ฤาษีวายาสเล่าให้พระพิฆเณศวร์จดบันทึกไว้อยู่ในคัมภีร์
ของอินเดียชื่อ “ภควคีตา” กล่าวถึงสงครามทุ่งกุรุ เป็นมหากาพย์มหาภารตยุทธ ซึ่งเรื่องราวของมหากาพย์นี้มีอิทธิพลต่อ
เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ พร้อมกับมหากาพย์รามายณะ (รามเกียรต์ิ) ด้วย ชื่อนครศรีธรรมราช ศรีธรรมราช กล่าวได้ว่า
เป็นได้ทั้งพุทธและพราหมณ์ ดังน้ันค�ำว่า “อินทรปัตถ์” ในต�ำนานเมืองนครศรีธรรมราชท่ีกล่าวว่า เป็นเมืองที่
พระเจ้าศรธีรรมาโศกราช เจ้าจันทรภาณุและพงษาสรุะมาแต่เมอืงอนิทปัถต์ เสยีงเดิมของชาวอนิเดียกล่าวว่า “อนิทร์ภารต” 
เป็นเมืองที่ภีมะสร้างให้ปาณฑปทั้ง ๕ องค์
	 เมื่อพ่อขุนศรีอินทราทิตย์สวรรคต พ่อขุนบานเมือง พระเชษฐาของพ่อขุนรามค�ำแหงขึ้นปกครองเพียงระยะสั้น
ก็สวรรคต จึงท�ำให้บทบาทและอิทธิพลอ�ำนาจการปกครองที่เกิดขึ้นในช่วง พ.ศ.๑๘๒๒ สุโขทัยได้มีผู้น�ำที่เข้มแข็งมากกว่า
ทุกรัชกาล พ่อขุนรามค�ำแหงได้อ�ำนาจปกครองดินแดนต่างๆ ตามจารึกหลักที่ ๑ ด้านที่ ๔ กล่าวไว้ว่า ทิศใต้นั้นได้ขยาย
อ�ำนาจลงไปตั้งแต่ราชบุรี เพชรบุรี จรดถึงนครศรีธรรมราช และคาบสมุทรมลายู การที่ได้จารึกถึงเมืองต่างๆ รวมถึง
เมอืงนครศรธีรรมราชนัน้ กเ็พือ่แสดงหลกัฐานว่าพระองค์ได้ยกก�ำลงัโจมตถีงึเมอืงนครศรธีรรมราชจรงิเข้าใจว่าใน พ.ศ.๑๘๓๗ 
น่าจะเป็นพระเจ้าศรธีรรมาโศกพงษาสรุะมากกว่าพระเจ้าจันทรภาณ ุเพราะมหีลักฐานว่าพระเจ้าจันทรภาณยุกทัพไปตลีงักา
ครั้งที่ ๒ และสวรรคตราว พ.ศ.๑๘๐๗ นครศรีธรรมราชจึงสูญเสียกองทัพ ผู้คนล้มตายจ�ำนวนมาก จึงเกิดความอ่อนแอ
มาสู่สมัยของพระเจ้าศรีธรรมโศก พงษาสุระ เป็นโอกาสให้พ่อขุนรามค�ำแหงได้เข้ามาอย่างง่ายได้ ท�ำให้นครศรีธรรมราช

ตกอยู่ในอ�ำนาจของสุโขทัย
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	 อย่างไรก็ดี นครศรีธรรมราชยังมีความแข็งแกร่งทางศาสนา ไม่ว่าจะเป็นพุทธหรือเป็นพราหมณ์ ล้วนเป็น

ผู้ทรงความรู้ทั้งศาสตร์และศิลป์ โดยเฉพาะทางอักษรศาสตร์ และศาสตร์เกี่ยวกับจิตวิญญาณท่ีเป็นต้นทุนเดิมแห่งความดี

งามของศาสนาทั้งสอง และอยู่ในช่วงท่ีลังกาได้ส่งพระสงฆ์มาเผยแผ่พุทธศาสนาฝ่ายเถรวาท ท�ำให้เกิดลัทธิลังกาวงศ์ 

มีหลักการและพิธีการท้ังฝ่ายพุทธศาสนาและฝ่ายพราหมณ์ พิธีกรรมที่มีมาอย่างสมบูรณ์อยู่แล้วอาจจะมีประโยชน์ 

สามารถประกอบพิธีกรรมและสร้างความเจริญรุ่งเรืองให้กับสุโขทัยได้ จึงเป็นที่มาของสาเหตุให้พระราชาและพราหมณ์พิธี

ทางเมืองนครศรีธรรมราช ได้รับการอัญเชิญขึ้นไปทางตอนบนของประเทศ เพ่ือร่วมประกอบพิธีกรรมกับปู่ครูหรือปุโรหิต

ที่มาจากขอม (เขมร) ซึ่งเดิมทีก็น่าจะได้รับเชิญมาเช่นกัน เมื่อครั้งจัดพระราชพิธีอภิเษกพ่อขุนบางกลางหาวเป็นพ่อขุนศรี

อนิทราทิตย์ ถ้าย้อนรอยไปในครัง้พระเจ้าสริุยวรมนัท่ี ๑ จนถึงสมยัพระเจ้าชยัวรมนัท่ี ๗ กม็เีหตุให้พราหมณ์นครศรีธรรมราช

และพราหมณ์ขอม (เขมร) ติดต่อสัมพันธ์กันอยู่ในระบบเครือญาติฝ่ายบิดาของพระเจ้าสุริยวรมันที่ ๑ กับฝ่ายพระมารดา

ซึ่งเป็นเชื้อพระวงศ์เขมร นักปราชญ์ฝ่ายเขมรกล่าวว่า นางเสืองพระราชมารดาของพ่อขุนรามค�ำแหงมหาราช เป็นเจ้าหญิง

ในราชวงศ์ของขอม ดงันัน้จงึมต้ิองสงสยัเลยว่าความสมัพันธ์ของพราหมณ์ในนครศรธีรรมราชกบัพราหมณ์พธิกีรรมของขอม 

(เขมร) ล้วนแต่เป็นพราหมณ์ ที่ราชส�ำนักทั้งสองได้คัดเลือกไว้แล้วทั้งสิ้น เพื่อเป็นเกียรติแก่ราชส�ำนักทั้งสองราชอาณาจักร 

ดงันัน้ พ่อขนุรามค�ำแหงมหาราชต้องการเช่ือมสัมพนัธ์ให้เกดิการผสมผสานพราหมณ์พธิกีรรมของนครศรธีรรมราช พราหมณ์

ขอม (เขมร) เข้าด้วยกันที่อาณาจักรสุโขทัย พราหมณ์ขอม (เขมร) มาจากอินเดีย พราหมณ์นครศรีธรรมราชก็มาจากอินเดีย

เหมือนกัน สุโขทัยจึงเป็นศูนย์กลางของวัฒนธรรมที่มีผู้ทรงความรู้คือพราหมณ์ ผู้น�ำทางศาสนาพราหมณ์ประกอบพิธีกรรม

ต่างๆ ถวายแด่พระราชา 

	 นอกจากนีย้งัมพีระสงฆ์ผูท้รงความรูเ้ป็นสงัฆราชา มพีทุธศาสนาลทัธลิงักาวงศ์จากนครศรธีรรมราช เข้ามาในสุโขทัย

จนเจริญรุ่งเรืองมาจนถึงสมัยของพระมหาธรรมราชาลิไท พ.ศ.๑๘๙๐ พระองค์ทรงน�ำพิธีกรรมของพราหมณ์มาช่วยเสริม

สถานะมากกว่าพระราชาพระองค์ใดๆ ได้รับเอาหลักเทวราชามาช่วยในการขยายอาณาเขตที่เคยแตกแยกออกไป พระองค์

ได้ศึกษาต�ำราจากผู้รู้ศาสนาพราหมณ์ มีหลักฐานในศิลาจารึกสุโขทัย หลักที่ ๔ (จารึกวัดป่ามะม่วง) ด้านที่ ๑ ตอนที่ ๑ 

เป็นอักษรขอม มีข้อความว่าพญาลือไทเสด็จออกจากเมืองศรีสัชนาลัยไปปราบจลาจลในเมืองสุโขทัย เมื่อ พ.ศ.๑๘๙๐ 

ด้วยเหตุพญาเลอไท พระชนกเพิ่งสิ้นพระชนม์ เม่ือได้เมืองแล้ว พญาลือไทได้ท�ำพระราชพิธีราชาภิเษกในกรุงสุโขทัย 

แล้วทรงพระนามว่า “พระบาทกัมรเตงอัญศรีสุริยพงศ์รามมหาธรรมราชาธิราช” ในจารึกหลักนี้ยังได้ระบุไว้ด้วยว่า 

ในการพระราชพิธีราชาภิเษกของพระยาลิไทเป็นกษัตริย์ ได้มีการถวายเครื่องราชูปโภค มีมงกุฎ พระขรรค์ชัยศร ี

และเศวตรฉัตร การถวายเครื่องราชูปโภคเช่นนี้ เหมือนกับการถวายเคร่ืองเบญจราชกุธภัณฑ์แด่พระมหากษัตริย์ของไทย 

ที่เนื่องด้วยพิธีราชาภิเษก เพื่อสถาปนาพระองค์ขึ้นเป็นเทวราชา ซ่ึงแต่เดิมเป็นของพราหมณ์ในอินเดีย และมีอยู ่

ในราชอาณาจักรขอม (เขมร) ในสมัยชัยวรมันท่ี ๗ ดังนั้นสมัยของพระยาลิไทจึงเป็นอีกสมัยหนึ่งที่พราหมณ์มีบทบาท

และอิทธิพลมาก ก่อนที่อ�ำนาจการปกครองจะมาตกอยู่ที่อยุธยาในเวลาต่อมา
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	 พราหมณ์ในพุทธศตวรรษที่ ๒๑-๒๔ (ตรงกับสมัยอยุธยา)

	 นครศรีธรรมราชเมื่อครั้งที่รุ่งเรืองทางอ�ำนาจอยู่ในพุทธศตวรรษที่ ๑๘ สามารถมีเมืองบริวารได้ถึง ๑๒ เมือง 

โดยพราหมณ์จัดให้มีการเรียกช่ือเมืองท้ัง ๑๒ เมืองตามแบบระบบนักษัตร เพ่ือจะได้จัดแบ่งให้ง่ายต่อการปกครอง 

โดยมนีครศรธีรรมราชเป็นศนูย์กลาง และมอีงค์พระมหาธาตุเจดีย์เป็นจุดศนูย์รวมจิตใจ ดุจดังเทพเจ้า ของศาสนาพราหมณ์

ที่เป็นตรีมูรติ (พระพรหม พระศิวะ และพระนารายณ์) โดยนครศรีธรรมราชก็มีพระรัตนตรัย รวมเป็นสัญลักษณ์อยู่ในองค์

พระมหาธาตุเจดีย์

	 เมื่อสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๑ (อู่ทอง) เร่ิมก่อสร้างกรุงศรีอยุธยาเป็นศูนย์กลางของดินแดนบริเวณที่ราบลุ่ม

ของแม่น�้ำเจ้าพระยาใน พ.ศ.๑๘๙๓ พระองค์ได้น้อมน�ำแนวคิด ความเชื่อ และแนวปฏิบัติด้านพิธีกรรมในศาสนาพราหมณ์

เข้ามาสูอ่ยธุยา แล้วก�ำหนดให้เป็นแบบแผนของพธิกีรรมเป็นจดุเร่ิมต้น ต่อจากนัน้จงึปรากฏเด่นชดัขึน้มาว่า มกีารผสมผสาน

คติความเชื่อและแบบแผนประเพณี ท่ีมีความเกี่ยวข้องกับศาสนาพุทธ และศาสนาพราหมณ์อยู่ในส�ำนักอยุธยาสืบเนื่อง

มาตลอดสมัย ถือนี้เป็นจุดเริ่มต้นท่ีท�ำให้พราหมณ์หล่ังไหลเข้ามาอยู่อาศัยที่อยุธยา ในช่วงแรกๆ ที่ก�ำลังมีการก่อสร้าง

กรงุศรอียธุยาซึง่ขณะนัน้มีศกึกบัขอม (เขมร) ทางด้านสโุขทยัทีเ่พิง่สญูเสยีอ�ำนาจ กย็งัมศีกึอยูก่บัเชยีงใหม่และนครศรธีรรมราช

อย่างต่อเนื่อง มีปัญหามากมาย แต่พระองค์ได้ขุนหลวงพะง่ัว ซ่ึงเป็นพ่ีเขยอยู่ที่สุพรรณบุรี พร้อมด้วยสายสกุลช่าง

แถบลุ่มน�้ำเจ้าพระยามีมอญเป็นหลัก จึงท�ำให้สร้างกรุงศรีอยุธยาส�ำเร็จ พระองค์ตั้งใจจะบ�ำรุงศาสนาต่างๆ จึงต้องใช้

ระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์เข้ามาปกครอง โดยมีกษัตริย์อยู่เหนือกฎหมาย หรือกฎมณเฑียรบาล เพื่อจะได้ทรงตัดสิน

พระทัยได้อย่างรวดเร็ว และฉับไว การก่อตั้งอาณาจักร จึงมีพราหมณ์ที่กระท�ำพิธีกรรมส่วนหนึ่งเดินทางมาจากขอม (เขมร) 

ที่เรียกกันว่าพราหมณ์เขมร มีความเชี่ยวชาญในวิชาทางไสยเวท มีความรู ้ในการจัดพิธีกรรมในราชส�ำนักตามแบบ

อย่างราชส�ำนักของขอม (เขมร) และคงเข้ามาจากการกวาดต้อนส่วนหนึ่ง ส่วนพราหมณ์พิธีหรือพราหมณ์ภาคใต้ก็คงไม่พ้น

ไปจากพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช โดยตกอยู่ในความปกครองของอยุธยา เมืองนครศรีธรรมราชที่เคยมีสถานะ

เป็นอาณาจักรตามพรลิงค์ ก็ถูกลดสถานะลงเป็นหัวเมืองเอกในสมัยนี้ ความสัมพันธ์ระหว่างนครศรีธรรมราชกับอยุธยา 

ได้เร่ิมต้นขึ้นเม่ือสมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ (อู่ทอง) เข้ายึดเมืองได้ แล้วโปรดฯให้อัญเชิญพราหมณ์ระดับผู้น�ำของเมือง

นครศรีธรรมราช ที่มีหลักแหล่งมั่นคงอยู่นานในสายวงศ์พรต เข้ามาช่วยในการประกอบพิธีกรรมสร้างเมือง และพิธีอื่น

ที่เกี่ยวกับฐานะแห่งราชอ�ำนาจ

	 ใน พ.ศ.๑๙๖๗ ได้มกีารสถาปนาพระปรางค์วดัราชบรูณะในรัชสมยัสมเด็จพระบรมราชาธริาชท่ี ๒ (เจ้าสามพระยา) 

มีจารึกแผ่นทองค�ำว่า “ศรีจันทรภานุชัยวรรทธ โหราธิบดี อวยภมรเตงธรรมาภินันทานาม” จากจารึกนี้แสดงว่า 

ศรจัีนทรภานุชัยวรรทธเป็นโหราธบิด ีเป็นโหรหลวง (พราหมณ์) ทีพ่ยากรณ์การสถาปนาพระปรางค์องค์นี ้ชือ่ “ธรรมาภนินัท์” 

เป็นพราหมณ์สายเมืองนครศรีธรรมราช ด้วยนาม “ศรีจันทรภานุ” เป็นนามของกษัตริย์ตามพรลิงค์อันเป็นต้นเค้า

ของนครศรีธรรมราช

	 ช่วงระยะเวลาดังกล่าว พราหมณ์คือผู้สถาปนาองค์พระมหากษัตริย์ ยกย่องเชิดชูให้พระองค์เปรียบเสมือน

เทวราชาหรือองค์สมมุติเทพ ตามแบบฉบับจากอินเดียโบราณ และพระองค์ก็ให้ความส�ำคัญกับพราหมณ์เมือง

นครศรีธรรมราชมาก ดังจะเห็นได้จากการแต่งตั้งต�ำแหน่งพราหมณ์ที่มาจากรามนคร (พาราณสี) อินเดีย “แผดงธรรม
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นารายณ์” และ “แผดงศรีกาเกีย” เป็นหัวหน้าและรองหัวหน้าพราหมณ์ตามล�ำดับ โดยทรงแต่งตั้งมาจากราชธานี (อยุธยา) 

และมีกระแสรับสั่งให้พราหมณ์เข้ารับราชการราชส�ำนักมาโดยตลอดมิได้ขาด คติความเชื่อเหล่านี้ท�ำให้กษัตริย์สมัยอยุธยา

แตกต่างจากสุโขทัย ซึ่งเป็นพระมหากษัตริย์ได้รับการยกย่องให้เป็น “พ่อหลวง” หรือ “พ่อขุน” ส่วนอยุธยารับรูปแบบ

จากพราหมณ์ กค็อืพระมหากษตัรย์ิเปรยีบเสมอืนเทวดาจุติลงมาเป็นมนษุย์ เอาพระนามของวษิณเุทพหรือนารายณ์ทีอ่วตาร

มาเป็นพระรามในมหากาพย์รามายณะ มาเป็นพระนามในการสถาปนาสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๑ เท่ากับเสริมสร้าง

ความเข้มแข็งทางการปกครองให้แก่ราชอาณาจักรอยุธยา พราหมณ์จึงเป็นผู ้สร้างความศักดิ์สิทธ์ิควบคู ่กับการใช้

ระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ กษัตริย์จึงมีอ�ำนาจและหน้าที่สูงสุด พระบรมราชโองการจึงเป็นประดุจกฎหมายที่ทุกคน

จะต้องรับใส่เกล้าใส่กระหม่อม และต้องปฏิบัติตาม

	 ดังน้ันพิธีกรรมของการบรมราชาภิเษกถือว่าเป็นการเฉลิมฉลองการครองราชย์ โดยจะมีประเพณีการชักนาค

ดกึด�ำบรรพ์ เป็นประเพณอีนัเป็นสริมิงคลแก่พระมหากษตัรย์ิ ซึง่เป็นการกล่าวถึงพระนารายณ์กวนเกษยีรสมทุรท�ำน�ำ้อมฤต 

เพื่อความแสดงถึงอมฤตธรรม (ความไม่ตาย) แห่งพระมหากษัตริย์พระองค์นั้น อันเป็นคติของพราหมณ์ และพระราชพิธีถือ

น�ำ้พพิฒัน์สตัยาจดัขึน้ทีว่ดัส�ำคญัของราชส�ำนกั คอืวดัพระศรีสรรเพชญ์ พระราชพิธนีีเ้หล่าขนุนางและเจ้าเมอืงประเทศราช

ทีเ่ข้าร่วมในพระราชพธินีีต้้องเตรยีมตวัให้เป็นไปตามเงือ่นไขทีป่รากฏในกฎมณเฑยีรบาล ถอืว่าได้รบัการยอมรบัและถอืปฏบัิติ

สบืต่อกันมา นับเป็นการปรากฏครัง้แรกในสมยัของสมเดจ็พระรามาธบิดทีี ่๑ (อูท่อง) โดยมเีจตนารมณ์เพือ่ให้ราชอาณาจักร

ของพระองค์ยิ่งใหญ่ขึ้นและลดอ�ำนาจของขอม (เขมร) ไม่ให้มีอ�ำนาจเหนือกว่าราชอาณาจักรอยุธยา

	 จากสาเหตุนี้คงเป็นปัจจัยหลักท�ำให้พราหมณ์นครศรีธรรรมราชที่เคยรุ่งโรจน์ในสมัยสามพี่น้อง (พระเจ้า

ศรีธรรมาโศกราช พระเจ้าจันทรภาณุ และพงษาสุระ) เม่ือนครศรีธรรมราชถูกลดลงเป็นหัวเมืองเอก พราหมณ์พิธีกรรม

จึงถูกเชิญขึ้นไปเสริมราชอาณาจักรส่วนกลางอยุธยาได้รับยศ ต�ำแหน่ง หน้าที่การงานสูงกว่าครั้งอยู่ที่เมืองนครศรีธรรมราช

	 ในสมัยต่อมา มีหลักฐานว่าสมเด็จพระนารายณ์มหาราชได้มีความสัมพันธ์กับเจ้าเมืองรามนคร (พาราณสี) 

แห่งประเทศอินเดีย มีการส่งเทวรูปพระนารายณ์ พระศรีลักษมี พระมเหวารีย์บรมหงส์ ชิงช้าทองแดง มาถวายให้

สมเด็จพระนารายณ์มหาราช เพื่อความสัมพันธ์กันระหว่างเมืองรามนคร (รามราช) กับกรุงศรีอยุธยา ครั้งนั้นมีเหตุการณ์

อศัจรรย์บางอย่างต�ำนานพราหมณ์เมอืงนครศรธีรรมราชระบวุ่า พระองค์ให้อญัเชญิเทวรปูเหล่านีไ้ว้ทีเ่มอืงนครศรธีรรมราช 

ได้สร้างหอเทวรูปประดิษฐานไว้ ในกาลนั้นมีพราหมณ์จากรามนครเดินทางมาด้วย จึงแต่งต้ังให้มีต�ำแหน่งสูงขึ้น 

คือ “แผดงธรรมนารายณ์” เป็น ออกพระธรรมนารายณ์เวทภักดีศรีรัตนโกษา และให้ “ผแดงศรีกาเกียสเภาลักจัน” 

เป็นออกพระศรีราชโกเมนทร์ นรินทร์ภักดีศรีอาคมชุมแพ เป็นผู้ดูแลคณะพราหมณ์ที่เมืองนครศรีธรรมราช ท�ำให้พราหมณ์

ในเมืองนครศรีธรรมราชกลับฟื้นขึ้นมาอีก มีพื้นท่ีประดิษฐานเทวรูปอยู่บริเวณตลาดท่าม้าในปัจจุบัน บริเวณนั้นได้

รับการกัลปนาให้เป็นที่อยู่ของพราหมณ์ และถวายไว้แก่เทวาลัยต่างๆ เช่นเดียวกับที่กัลปนาให้วัดในพระพุทธศาสนา 

และพระเจ้าอยูห่วัโปรดให้ประกอบพธิตีรยีมัปวาย ตรปีวาย พธิตีรษุ (สงกรานต์) ด้วย ซึง่เวลานัน้มกีารผสมผสานกบัพราหมณ์

เดิมเมืองนครศรีธรรมราชและขอม (เขมร) พราหมณ์พิธีและพราหมณ์จากเมืองนครศรีธรรมราช ที่ได้รับการสนับสนุนเช่นนี้ 

ท�ำให้พราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชมีความแข็งแรง ได้รับการเชิญไปประกอบพิธีร่วมกับพราหมณ์ในกรุงศรีอยุธยา

เหมือนครั้ง พ.ศ.๑๘๙๓ ท่ีมีการสถาปนากรุงศรีอยุธยา มีพ่อพราหมณ์ให้ฤกษ์ต้ังพิธีกลบบาตร “กลบบัตรสุมเพลิง” 
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ตามลัทธิพราหมณ์ สร้างพระที่นั่งไพฑูรย์มหาปราสาท และพระที่นั่งไพชยนต์มหาปราสาท ก่อนที่พระเจ้าอู่ทองเสด็จเข้ามา

ครองราชย์สมบัติ

	 ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชได้กล่าวถึงพิธีการของพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราชไว้ตอนหนึ่งว่า 

“สมยัสมเดจ็พระนารายณ์มหาราช มตีรามหาราชครู แลตราเจ้าพระยาโกษา โปรดออกมาลุแก่เจ้าเมอืงผู้ร้ัง (นครศรธีรรมราช) 

กรมการผู้ได้เป็นพนักงานส�ำหรับแผ่นดินเมืองนครศรีธรรมราชให้ท�ำพิธีมงคล โปรดเกล้าโปรดกระหม่อมพระราชทานไว้

ส�ำหรับพิธีกรมโรหิตในนี้ พิธีจองตั้งเปรียงสาดโคม ตรียัมปวาย ตรีปวาย พิธียกประตูเมืองทั้งเก้า และท�ำภลมินลงบนค่าย

ปากน�้ำ  ตั้งพระหลักเมือง พิธีเสกท�ำอุบาทว์เมือง (แก้อุบาทว์เมือง) พิธีสรงสนาน ฝังหลักช้างโรง โขลนทวาร 

เบิกไพรทอดเชือก ดามเชือก สระหัวช้าง ๕ อย่างนี้ คือ โขลนทวาร สระหัวช้าง น่าจะเป็นหน้าที่ของพราหมณ์พฤฒิมาส 

(ขอม) กัมพูชา พิธีสูดเมฆให้ฝนตก (ขอฝน) สุริยอุปราคา สนานลาไพร ท�ำหมอควาญคงคราวยะ มงคลพิธี ๒๐ ประการ 

ทรงพระกรุณาโปรดให้ไว้เป็นพิธีพราหมณ์ตั้งกุณฑ์มงคลฝ่ายเดียว ให้เสกสมโภชที่พระศรีรัตนมหาธาตุ สัพพันมงคล 

เดือนสิบขึ้นศรีมงคล และเดือนสี่ก็ดี แลบริสุทธิ์อุบาทว์มงคลศรีรัตนมหาธาตุ แลอัฐยันศรียะ พิธี ๕ ประการนี้ โปรดไว้

ให้สงฆ์และพราหมณ์ตั้งกุณฑ์พิธีเข้ากัน” 

	 ยิ่งกว่านั้นพระมหากษัตริย์ในกรุงศรีอยุธยาสมัยหลังรัชกาลสมเด็จพระนารายณ์มหาราช ก็ยังโปรดเกล้าฯ ให้จัด

ข้าวของมาร่วมงานพิธีต่างๆ ของพราหมณ์ ที่ยังท�ำพิธียังเทวสถานเมืองนครศรีธรรมราชตลอดมา ท�ำให้เห็นความรุ่งเรือง

ของพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช ส่วนความตกต�่ำของพราหมณ์มาปรากฏในสมัยของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ 

พ.ศ.๒๒๗๗ ตามประวัติกล่าวว่า พราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราชเกิดทะเลาะวิวาทกับพระสงฆ์ และทะเลาะกันเอง

ด้วยลาภสักการะ เกิดอสัตย์อธรรมในคณะพราหมณ์ จึงได้ลงโทษพราหมณ์ในฐานะผู้น�ำทางจิตวิญญาณ แต่กลับท�ำผิดฐาน

ประพฤติมิชอบ ไม่สมควรเป็นผู้ประกอบพิธี ถ้าพราหมณ์ใดยังมีสัจอยู่บ้าง แต่ไม่รู้พิธีก็ให้ส่งมาอบรมในกรุงศรีอยุธยา

	

	 พราหมณ์ในพุทธศตวรรษที่ ๒๔ (ตรงกับสมัยธนบุรี)

	 หลังจากการเสียกรุงศรีอยุธยาแก่พม่า พ.ศ.๒๓๑๐ บ้านเมืองถูกเผาท�ำลายจนหมดสิ้น เหลือไว้แต่ซากพังทลาย

เกินก�ำลังที่จะบูรณะขึ้นใหม่ได้ ต�ำราต่างๆ ทั้งทางพุทธศาสนาและพราหมณ์ ท่ีเป็นสรรพวิชาทุกแขนงก็ถูกเผาผลาญ

ไปในกองเพลิง ดังนั้นจึงท�ำให้สมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราชตัดสินพระทัยสร้างราชธานีใหม่ ณ กรุงธนบุรี

	 อนึง่ ในขณะท่ีกรุงศรีอยธุยาใกล้แตก ผูค้นอพยพไปอยูต่ามป่าเขา บางคนกลบัภูมลิ�ำเนาเดมิ มทีัง้ชาวบ้าน พระสงฆ์ 

และพราหมณ์ส่วนหนึ่งอพยพไปที่เมืองนครศรีธรรมราชซึ่งอยู่ไกลจากอยุธยา เจ้าพระยานคร หนู (หลวงสิทธินายเวร) 

ขณะกรุงแตกได้ตั้งตนเป็นอิสระ เมื่อสมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราชปราบดาภิเษกข้ึนเป็นกษัตริย์เมื่อ พ.ศ.๒๓๑๑ 

จึงยกกองทัพมาปราบชุมนุมเจ้านครศรีธรรมราช เมื่อ พ.ศ.๒๓๑๒ 

	 ในช่วงเวลาที่ประทับอยู ่ที่นครศรีธรรมราช ด้วยพระหฤทัยท่ีเต็มเปี ่ยมไปด้วยศรัทธาในพระพุทธศาสนา 

และทรงปรารถนาท่ีจะให้บ้านเมืองเป็นปึกแผ่นมั่นคง ทรงต้องการคนมีความรู้เป็นนักปราชญ์ไปช่วยพัฒนาบ้านเมือง 

จึงนิมนต์พระอาจารย์ (สี) พระอาจารย์รูปนี้เป็นชาวนครศรีธรรมราช เดิมอยู่วัดพนัญเชิง (อยุธยา) เมื่อกรุงศรีอยุธยา

ใกล้แตก พ.ศ.๒๓๐๙ พระอาจารย์ (สี) เดินทางกลับนครศรีธรรมราชพร้อมลูกศิษย์ เมื่อสมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราช
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ทรงทราบเรื่อง ก็ได้นิมนต์พระอาจารย์รูปนี้ไปยังกรุงธนบุรี และได้สถาปนาเป็น “สมเด็จพระสังฆราช” ประทับ 

ณ วัดบางหว้าใหญ่ (วัดระฆังโฆษิตาราม) ขณะเดียวกันก็ทรงทราบว่าท่ีนครศรีธรรมราชยังมีพระไตรปิฎกฉบับสมบูรณ์

เก็บรักษาอยู ่ที่วัดหอไตร (ในตัวเมืองนครศรีธรรมราช) จึงอัญเชิญไปคัดลอกเพื่อใช้ในราชธานี (ก่อนจะส่งคืนมา

เมืองนครศรธีรรมราชภายหลังคัดลอกเสรจ็) ในคราวเสด็จกลบัราชธานีปีนัน้ ทัง้พระสงฆ์และพราหมณ์เมอืงนครศรธีรรมราช

ก็มีโอกาสถวายงานสนองสมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราช โดยเฉพาะพิธีพราหมณ์ในงานพระราชพิธีต่างๆ ของราชธานี

	 ใน พ.ศ.๒๓๑๙ สมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรี ได้ทรงสถาปนาเจ้าพระยานคร (หนู) ขึ้นเป็นพระเจ้าขัตติยราชนิคมฯ 

เป็นพระเจ้าแผ่นดนิเทียบเมอืงประเทศราช (เขมร) ดงัน้ันในสมัยนีก้ารสถาปนากม็พีราหมณ์พธิแีละพระสงฆ์ได้ร่วมประกอบ

พิธีอภิเษกอย่างเช่นพระมหากษัตริย์ มีเจ้าเมืองทางฝ่ายใต้เข้ามาร่วมพิธี พร้อมมีการถือน�้ำพระพิพัฒน์สัตยาตามธรรมเนียม

ประเพณีโบราณ

	 พราหมณ์ในพุทธศตวรรษที่ ๒๔-๒๖ (ตรงกับสมัยรัตนโกสินทร์)

	 พราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชท่ีเหลืออยู่ในกรุงธนบุรีก็ยังได้ท�ำหน้าที่พราหมณ์พิธีในสมัยรัชกาลที่ ๑ ที่ได้

ทรงสถาปนาพระนครแห่งใหม่ เมือ่ พ.ศ. ๒๓๒๕ จากกรงุธนบรุมีาต้ังบนฝ่ังตะวนัออกของแม่น�ำ้เจ้าพระยา คอื กรงุเทพมหานคร 

การสถาปนาเมืองหลวง และการปราบดาภิเษก และการตั้งศาลหลักเมืองในสมัยนี้ล้วนต้องการพราหมณ์พิธีผู้มีความรู ้

ผูท้รงความรูห้ลายท่านได้กล่าวว่าเมือ่ราชธานใีหม่ได้แล้วเสร็จในพ.ศ.๒๓๒๕ พระองค์ได้ประกอบพระราชพิธรีาชาภเิษกขึน้

อีกครั้ง พราหมณ์ในกรุงธนบุรีและพราหมณ์ในนครศรีธรรมราชคงจะเดินทางไปร่วมพิธีครั้งนี้ด้วย

	 สมเด็จกรมพระยาด�ำรงราชานุภาพทรงอธิบายเสริมว่า เม่ือพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช 

ทรงสร้างกรงุเทพมหานครแล้วเสรจ็ มพีระราชประสงค์จะฟ้ืนฟูขนบธรรมเนยีมราชการให้เป็นระเบยีบเรียบร้อยเหมอืนอย่าง

สมัยกรุงศรีอยุธยา (เรียกกันว่า “คร้ังเมื่อบ้านเมืองดี”) จึงโปรดฯ ให้หาต�ำราต่างๆ ที่มีเหลืออยู่ในเมืองนครศรีธรรมราช 

และโปรดฯ ให้มีการคดัลอกต�ำราเกีย่วกบัพธิต่ีางๆ จากเมอืงนครศรธีรรมราชไว้ทีร่าชธาน ีโดยมรีบัสัง่ให้สมเดจ็พระสงัฆราช

วัดบางหว้าใหญ่ (วัดระฆัง) มีลิขิตไปยังสังฆราชาวัดหน้าพระลานเมืองนครศรีธรรมราช เพื่อให้คัดลอกเกี่ยวกับพิธีต่างๆ 

จากต้นฉบับที่มีอยู่หรือสูญหายไปบ้างแล้ว หรือที่สังฆราชาวัดหน้าพระลานยังจ�ำได้บ้าง ดังข้อความตอบกลับไปยัง

พระสังฆราชวัดบางหว้าใหญ่ ความว่า “สมเด็จพระพุทธเจ้าอยู่หัวประสงค์ด้วยต�ำราพระราชพิธีตรุษ พระราชพิธีสารท

ส�ำหรับนครศรีธรรมราช แต่ก่อนมานั้นเสียหายไปแล้ว แต่ด้วยเหตุว่าข้าพเจ้าทั้งหลายในคณะสังฆราชาลังกาแก้วได้ท�ำการ

สืบมา จ�ำได้แม่นมั่น” ท�ำให้ทราบว่าการเขียนต�ำราพิธีตรุษของเมืองนครศรีธรรมราช คือคณะพระสงฆ์ ส่วนคณะพราหมณ์

เป็นผูท้�ำพธิขีองพราหมณ์ การจดัพธิต้ีองขึน้อยูก่บัต�ำแหน่งของบคุคล เช่นถ้าเป็นพระราชาจะต้องจดัอย่างไร ถ้าเป็นเจ้าพระยา

จะต้องจัดอย่างไร 

	 พิธีตรุษเมืองนครศรีธรรมราชกับพิธีตรุษในสมัยธนบุรีและสมัยอยุธยาก็มีลักษณะคล้ายกัน จะแตกต่างกัน

โดยเฉพาะสถานที่ (ต�ำแหน่งเมือง) โครงสร้างพิธีเหมือนกัน ราชธานีจึงได้ต้นฉบับไปจากนครศรีธรรมราช พระบาทสมเด็จ

พระพทุธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช จงึได้โปรดเกล้าฯ ให้พราหมณ์จากภาคใต้ขึน้มารบัสนองพระบรมราชโองการ โดยยดึแบบ

สืบมาแต่กรุงเก่า ให้สร้างเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ เสาชิงช้า และเสาหลักเมือง ตามความเชื่อของพราหมณ์ สร้างไว้ส�ำหรับ
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พระนคร เพื่อใช้ในการประกอบพระราชพิธี เมื่อแล้วเสร็จจึงได้ประกอบพิธีตรียัมปวาย ตรีปวายโล้ชิงช้าซึ่งเป็นการอัญเชิญ

เทพเจ้า คือพระอิศวรและพระนารายณ์ ให้มาปกป้องพิทักษ์รักษาพระนครให้มั่นคง แข็งแรง อุดมสมบูรณ์ ปราศจาก

ความทุกช์ร้อน อันเกิดจากภัยต่างๆ หลังจากสร้างพระนครแล้วเสร็จ ทรงโปรดฯให้ประกอบพิธีบรมราชาภิเษก

เถลงิถวลัยราชสมบติั และสถาปนาพระองค์เป็นองค์สมมติเทพอย่างสมบรูณ์ ปกครองอาณาประชาราษฎร์ให้อยูเ่ยน็เป็นสขุ 

และโปรดเกล้าฯ ให้พราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช พราหมณ์พัทลุง และพราหมณ์ไชยา ซึ่งเป็นพราหมณ์ที่สืบเชื้อสาย

มาจากอินเดียแต่เดิม ยังคงปฏิบัติพระราชพิธีสืบมาถึงปัจจุบัน

	 กล่าวโดยสรุปบทบาทและหน้าที่หลักของพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชในแต่ละสมัย ตั้งแต่สุโขทัย อยุธยา 

ธนบุรี และรัตนโกสินทร์ มีดังนี้

	 ๑.	 เป็นครูของพระราชา สอนสรรพวิชาต่างๆ ให้ เช่น อาวุธ และเวทมนต์

	 ๒.	 เป็นที่ปรึกษาราชการแผ่นดิน ถวายค�ำแนะน�ำในการบริหาราชการ

	 ๓.	 เป็นโหราจารย์ ท�ำนายดวงชะตา และเหตุการณ์บ้านเมือง

	 ๔.	 เป็นผู้ประกอบพิธีต่างๆ เพื่อพระราชา

	 ๕.	 เป็นผู้อ�ำนวยขวัญและก�ำลังใจ (สวัสดี) ในการออกศึกสงคราม

	 ๖.	 เป็นผู้รู้อรรถรู้ธรรม ช่วยตัดสินคดีความ 

	 ๗.	 เป็นผู้น�ำ (เป็นพระราชา) 

	 บทบาทหน้าที่ของพราหมณ์ถือเป็นสิ่งส�ำคัญ เพราะเป็นการเชิดชูเกียรติยศของพระราชาและราชวงศ์ พราหมณ์

จึงเป็นผู้ที่มีฐานะผู้สร้างความศักดิ์สิทธิ์แก่องค์พระประมุข ยกย่องพระองค์ ที่เปรียบดังองค์อวตารของพระนารายณ์

เป็นสมมตเิทพหรอืเทวราชา อ�ำนาจสงูสดุจงึตกอยูกั่บพระราชาทีม่พีราหมณ์ผูม้คีวามรู ้ปัญญาในนติิธรรมตามพระธรรมศาสตร์ 

คอยให้ค�ำปรึกษา สิ่งเหล่านี้ปรากฏอยู่ในศิลาจารึกหลักที่ ๒๓ (จารึกวัดเสมาเมือง) 

	 สถานะของพราหมณ์ในสมัยกรุงสุโขทัย

	 นครศรธีรรมราชก่อนสโุขทยั สมยัของพระเจ้าสรุยิวรมนัที ่๑ กษตัรย์ิผูย้ิง่ใหญ่ของขอม (กมัพชูา) พระองค์สืบเช้ือสาย

มาจากพระเจ้าชัยวรมนัที ่๕ ทรงเป็นพระโอรสแห่งตามพรลงิค์ (นครศรธีรรมราช) ในเวลาต่อมาพระองค์คอืผูม้คีวามชอบธรรม

ในสิทธิทางการปกครองอาณาจักรขอม (กัมพูชา) โดยผ่านเชื้อสายทางพระราชมารดา ซึ่งอยู่ในสกุลพระเจ้าอินทรวรมันที่ ๑ 

และ ๕ เม่ือได้อ�ำนาจขึ้นสู่ราชบัลลังก์ขอม (กัมพูชา) พระองค์ทรงพระนามว่าพระเจ้าสุริยวรมันที่ ๑ ได้ขยายอาณาเขต

ทั่วบริเวณลุ่มแม่น�้ำเจ้าพระยาตอนล่าง ลพบุรี จวบจนถึงภาคใต้ปัจจุบัน อาณาเขตดังกล่าวมีหลักฐานจากจารึกหลักที่ ๑๘ 

ที่ศาลสูงลพบุรี 

	 การขึ้นสู่อ�ำนาจของพระองค์มีการวางแผนทางด้านการปกครองไว้เป็นอย่างดี โดยมีพราหมณ์และเสนาอ�ำมาตย์

ผูร้อบรูใ้นพระธรรมศาสตร์ให้ค�ำปรกึษา จงึท�ำให้พราหมณ์มสีถานะบทบาทสงูในขอม (กมัพูชา) ได้รบัยกย่องให้เป็นเสนาบดี

ตามศิลาจารึกดงแม่นางเมือง ความว่า “มหาเสนาบดีผู้หนึ่งชื่อศรีภูวนาทิตย์อิศวรทวีป” ดังนั้นสถานะของพราหมณ์ในขอม 

(กัมพูชา) ในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๗ คือมหาเสนาบดีอิศวรทวีป อ�ำมาตย์ ปุโรหิต ราชครู ผู้ประกอบพิธีราชาภิเษกให้แก่



64

พระมหากษัตริย์ขอม (กัมพูชา) และในต่อกาลต่อมา มหาเสนาบดีอิศวรทวีปได้ท�ำการยึดอ�ำนาจปกครองเขมร 

ในราว พ.ศ.๑๗๒๐ มีนามว่า “ตรีภูวนาทิตยวรมัน (มหาภารตราหู)”

	 เม่ือถงึสมยัสโุขทัยมกีารสถาปนาพ่อขนุบางกลางหาวโดยขนุผาเมอืงเจ้าเมอืงราด ให้การอภิเษกพ่อขนุบางกลางหาว

ขึ้นเป็นพ่อขุนศรีอินทราทิตย์ พราหมณ์ที่ท�ำหน้าที่ในราชพิธีอภิเษกก็คงเป็นพราหมณ์พิธีของขอมโบราณ และอีกส่วนหนึ่ง

เป็นพราหมณ์ที่ท�ำพิธีถวายลูกหลานของราชวงศ์ปัทมวงศ์จากนครศรีธรรมราช เข้าร่วมในพิธี นอกจากนี้ยังมีพราหมณ์

พฤฒบิาศเขมร ผูม้ส่ีวนในการจบัช้าง ดลูกัษณะช้าง เพ่ือเสริมบารมใีห้แก่พระมหากษตัริย์ขอมในอดีต โดยพราหมณ์พธิขีอม

โบราณ พราหมณ์พิธีเมืองนครศรีธรรมราช และพราหมณ์พฤฒิมาศเขมร ได้ช่วยเสริมให้สุโขทัยมีอ�ำนาจเข้มแข็งเหมือน

ดังอาณาจักรขอมในอดีต

	 สถานะของพราหมณ์ในสมัยสุโขทัยคงมีสถานะเช่นเดียวกับขอมโบราณ คือเป็นมหาเสนาบดี ปุโรหิต ราชคร ู

พราหมณ์พิธี พราหมณ์พฤฒิบาศ (ขอม) ในฐานะที่ปรึกษาให้ข้อเสนอแนะ ทั้งการปกครอง การศึกษา และการประกอบ

พิธีกรรมแก่พระราชาตามราชกิจนั้นๆ ตลอดรัชสมัยราชวงศ์สุโขทัย

	

สถานะของพราหมณ์ในสมัยกรุงศรีอยุธยา

	 เมื่อสร้างกรุงศรีอยุธยาใน พ.ศ.๑๘๙๓ มีการได้สร้างวังและวัดขึ้นเป็นส่วนหนึ่งของพระนครให้ส�ำเร็จลุล่วงไปได ้

จ�ำเป็นจะต้องน�ำสรรพวิชามาเสริมสร้างทั้งศาสตร์และศิลป์ พราหมณ์มีบทบาทส�ำคัญในการสร้างพระนคร โดยเฉพาะ

ขุนหลวงพะง่ัวพี่เขยของพระเจ้าอู่ทองผู้มีอ�ำนาจ มีช่างฝีมือทั้งชาวขอมที่เป็นพราหมณ์พิธี และนายช่างจากสุพรรณบุรี

ทกุแขนงวชิาช่วยกันรงัสรรค์ให้เกดิความส�ำเรจ็ และอกีส่วนหนึง่ทีพ่ราหมณ์จากนครศรธีรรมราช ได้ขึน้ไปให้ความช่วยเหลือ

เพื่อให้อยุธยาเป็นราชธานีศูนย์กลางของชาวสยาม ดังนั้นทั้งพราหมณ์พิธีของขอม (กัมพูชา) พราหมณ์พิธีสุโขทัย 

ร่วมกับพราหมณ์พิธีนครศรีธรรมราชท่ีก่อก�ำเนิดจากรามนคร (เมืองพาราณสี) มีพิธีการคงไม่ผิดแปลกแตกต่างกันมากนัก 

หลงัจากเมือ่สร้างพระนครศรอียธุยาเสรจ็ จงึจดัพธิบีรมราชาภเิษก ถวายพระนามว่า “สมเดจ็พระรามาธบิดทีี ่๑” พระนามว่า 

“รามาธิบดี” นั้นหมายถึงพระมหากษัตริย์พระองค์นี้เป็นประดุจ “นารายณ์อวตาร” มาเพื่อช่วยเหลืออาณาประชาราษฎร์ 

สมมติพระองค์เป็นเทพเจ้า (พระนารายณ์) คณะพราหมณ์ผู้ประกอบพิธี ซึ่งมีทั้งพราหมณ์พิธีขอม (กัมพูชา) พราหมณ์พิธี

นครศรีธรรมราช พราหมณ์สุโขทัย และพราหมณ์พฤฒิบาศ (ขอม) ดูแลเร่ืองคชศาสตร์ถวายพระมหากษัตริย์ เริ่มใช้

การปกครองแบบสมบรูณาญาสทิธริาชย์ โดยมพีระมหากษตัริย์อยูเ่หนอืกฎหมาย หรือกฏมณเฑียรบาล เพ่ือทรงตัดสินพระทยั

อย่างรวดเร็วฉับไว ทันเหตุการณ์ ขณะเดียวกันก็ลดอ�ำนาจพราหมณ์ลงเป็นเพียงผู้ให้ค�ำปรึกษา ผู้กระท�ำพิธีการให้แก่

พระมหากษัตริย์

	 ในช่วงพทุธศตวรรษที ่๒๐ นครศรธีรรมราชเป็นส่วนหนึง่ของอาณาจักรอยธุยา ต�ำนานพราหมณ์เมอืงนครศรีธรรมราช

กล่าวว่า องค์นารายณ์รามาธิราชแห่งรามนครพาราณสีได้ถวายเทวรูปนารายณ์ พระศรีลักษมี พระมหาวรีย์บรมหงษ์ 

ชิงช้าทองแดง แด่สมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๑ (อู่ทอง) เพ่ือเป็นไมตรีต่อกัน ด้วยเหตุอันอัศจรรย์ จึงมีพระบรมราชโองการ

ให้เทวรูปทั้งหมดไปประดิษฐานอยู ่ที่นครศรีธรรมราช มีพระราชโองการให้ขอพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช 

โดยให้ออกพระนารายณ์ฯ เป็นหัวหน้าคณะพราหมณ์ เป็นประธานในพระราชพิธีการกุศลทางศาสนาพราหมณ ์
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ออกพระศรีราชโกเมนทร์ฯ เป็นรองหัวหน้าคณะพราหมณ์ เป็นผู้น�ำคณะชีพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราช ที่ได้ถือปฏิบัติ

มาตามพระราชโองการของสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๑ (พระเจ้าอู่ทอง) เป็นการเสริมสร้างความมั่นคงให้กับคณะพราหมณ์

ในนครศรีธรรมราช ที่มีหัวหน้าคณะและรองหัวหน้าคณะเป็นพราหมณ์ที่มาจากรามนคร เมืองพาราณสี ประเทศอินเดีย 

	 พราหมณ์เมืองนครศรธีรรมราชได้ประกอบพระราชพธิมีงคลไว้ถงึ ๒๐ ประการ เพยีงแต่ช่ือได้เปลีย่นไปบ้างตามกาล 

ได้เปลี่ยนหน้าที่มาเป็นผู้ดูแลเทวสถาน เช่น โบสถ์พราหมณ์ หอพระอิศวร หอพระนารายณ์ ฐานพระสยมภูวนาถ เสาชิงช้า 

สถานทีเ่หล่าน้ีได้มเีจ้าหน้าท่ีรบัผดิชอบและจดัท�ำพธิตีามกาลของพธินีัน้สบืมา ชือ่ต�ำแหน่งเลยีนแบบข้าราชการอืน่ๆ มีศักดนิา 

บางยคุสมัยเรยีกสถานะ เช่น ขนุนางกรมท่าขวา โดยเรยีกพราหมณ์ว่า พราหมณ์เทพ หรอืพราหมณ์แขก ซึง่หมายถงึชาวอินเดยี

บางต�ำแหน่ง อยู่ในขุนนางต�ำแหน่ง “หลวงนนทเกษ” เป็นเจ้าท่าพราหมณ์เทศ ในสังกัดกรมท่าขวา เหล่านี้ปรากฏอยู่ใน

ต�ำนานพราหมณ์เมอืงนครศรธีรรมราช เช่น ออกพระนารายณ์ ออกพระศรรีาชโกเมนทร์ฯ พราหมณ์ผูด้แูลเทวสถาน พราหมณ์

ผู้ประกอบพิธีมงคลในราชส�ำนัก 

	 สถานะพราหมณ์ในสมัยกรุงธนบุรี

	 ในสมัยกรุงธนบุรี สมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราชได้ประกาศเกียรติยศโดยพราหมณ์พิธีจากนครศรีธรรมราช 

ได้ถวายพระสุพรรณบัฏหรือพระนามพระเจ้าแผ่นดินด้วยรับพระราชโองการเป็นปฐม โดยพระนามาภิไธยของพระองค์ คือ

สมเดจ็พระศรสีรรเพชญ์ท่ี ๘ หรอืสมเดจ็พระบรมราชาที ่๔ สถานะของพระองค์คอืองค์สมมติเทพโดยตรง พระบรมราชโองการ

คือกฎหมายที่ทุกคนจะต้องปฏิบัติตาม ดังนั้นพราหมณ์ที่ประกอบพระราชพิธีในเวลานั้นคือพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช 

ซึ่งอยู่ในความปกครองของพระองค์ และเป็นที่ไว้วางพระราชหฤทัย ทรงพระราชทานต�ำแหน่งให้กับข้าราชบริพาร 

สมณชีพราหมณ์ เพื่อความร่มเย็นเป็นสุขของบ้านเมือง และสมณ ชีพราหมณ์ เข้าใจว่าคงจะจัดให้อยู่ในสถานะที่ปรึกษา

ของพระมหากษตัรย์ิ รบัผดิชอบในเรือ่งของการศึกษา ขนบธรรมเนยีมประเพณ ีนอกจากนียั้งมพีระราชพธิถีอืน�ำ้พระพิพฒัน์

สัตยา ด้วยเหตุที่พระองค์เพิ่งได้รวบรวมชุมนุมต่างๆ ด้วยการชนะอย่างเด็ดขาด ดังนั้นเพื่อความมั่นคงของชาติจงึจัดให้มีพธิี

นี้ขึ้นมา

	 สรปุแล้วสถานะของพราหมณ์ในสมยักรงุธนบุรี ได้ประกอบพิธปีราบดาภเิษกและพิธบีรมราชาภเิษกเป็นพราหมณ์

ที่นครศรีธรรมราช ที่พระองค์น�ำขึ้นไปยังกรุงธนบุรี ใน พ.ศ. ๒๓๑๒ คณะพราหมณ์เหล่านี้เป็นคณะพราหมณ์ด้ังเดิม

ในนครศรีธรรมราชที่สืบวงศ์พรตมาแต่สมัยพระเจ้าศรีธรรมาโศกราช ในพุทธศตวรรษที่ ๑๗-๑๘ และพุทธศตวรรษที่ ๑๙ 

ในสมัยกรุงศรีอยุธยา คณะพราหมณ์ส่วนหนึ่งในราชธานี ก็น่าจะเป็นพราหมณ์จากนครศรีธรรมราชซ่ึงมีสายสัมพันธ์

กับคณะพราหมณ์จากเขมร (ขอมโบราณ) ที่เชื่อมโยงถึงคณะพราหมณ์ของกรุงสุโขทัยด้วย 
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	 สถานะพราหมณ์ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ – ปัจจุบัน

	 พราหมณ์ที่เข้ามาอยู่ในราชส�ำนักกรุงรัตนโกสินทร์ เชื่อว่าคือคณะพราหมณ์ที่เคยมีอยู่ในสมัยกรุงธนบุรี เพียงแต่

ได้เข้ามาสวามิภักดิ์ในราชส�ำนักกรุงรัตนโกสินทร์ เมื่อคราวทรงปราบดาภิเษกในปี พ.ศ.๒๓๒๕ โดยมีคณะพราหมณ์เดิม 

และคณะพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช แล้วได้ทรงยกฐานะพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชให้เป็นพราหมณ์ประจ�ำ

ราชส�ำนักรัตนโกสินทร์ ท�ำหน้าท่ีปฏิบัติพระราชพิธีส�ำหรับพระมหากษัตริย์ และงานพิธีส�ำคัญต่างๆ ที่เกี่ยวกับบ้านเมือง

และพระราชวงศ์ โดยพิธีแรกที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกได้โปรดเกล้าฯ ให้คณะพราหมณ์ในราชส�ำนัก

ทีม่าจากนครศรีธรรมราชกระท�ำการถวายงานครัง้แรก คอืเมือ่การประกอบพธิข้ึีนครองราชย์ เช่นเดยีวกบัสมยักรงุธนบุร ีคือ

พธีิปราบดาภเิษกโดยคณะพราหมณ์ และมกีารพธิสี�ำหรบัการย้ายราชธานมีาอยูฝ่ั่งตะวนัออกของแม่น�ำ้เจ้าพระยา พราหมณ์

เป็นผูก้�ำหนดวนัเวลาโดยเอามหาฤกษ์ มงคลฤกษ์ ของสมเดจ็พระเจ้าอยูห่วัเสดจ็ทรงเรอืพระทีน่ัง่บลัลงัก์สกัลาด ประดบัด้วย

เรือของท้าวพระยาข้าทูลละอองธุลีพระบาททั้งปวง โดยขบวนพยุหยาตราหน้าหลังพรั่งพร้อม เสด็จข้ามมายังฝั่งตะวันออก 

เสดจ็ขึน้ฉนวนหน้าพระราชวงัใหม่ ทรงพระราชยานต�ำรวจแห่หน้า-หลงั เสดจ็ขึน้ยงัพระราชมณเฑยีรสถาน ท�ำการพระราชพธิี

ปราบดาภิเษก โดยความปลาบปลื้มยินดีของไพร่ฟ้าอาณาประชาราษฎร์ ท่ีพระองค์ข้ึนสู่พิภพแห่งราชสมบัติขณะท่ีมี

พระชนมายุได้ ๔๖ พรรษา พราหมณ์ถวายพระนามที่ปรากฏในสุพรรณบัฏ คือ “พระบรมราชารามาธิบดี ศรีสินทรบรม

มหาจักรพรรดิ ราชาธิบดินทร์ ธรณินทราธิราช รัตนากาศภาสกรวงศ์”

ทิวทัศน์ริมฝั่งแม่น�้ำเจ้าพระยา เมื่อครั้งตั้งกรุงรัตนโกสินทร์ได้ ๑๐๐ ปี ฝั่งที่มีดงต้นไม้คือฝั่งกรุงธนบุรี 

(ภาพจากหอจดหมายเหตุแห่งชาติ)
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ภาพถ่ายทางอากาศสมัยรัชกาลที่ ๗ แสดงภาพพื้นที่ใจกลางกรุงรัตนโกสินทร์  จะสังเกตเห็นเสาชิงช้าอยู่หน้าวัดสุทัศน์เทพวราราม    

 (ภาพจากหอจดหมายเหตุแห่งชาติ)

	 หลังจากนั้นได้รับการพระราชพิธีราชาภิเษกถูกต้องตามโบราณราชประเพณีแล้ว พระองค์โปรดเกล้าฯ ให้ผู้รู้

ธรรมเนยีมการบรหิารราชการแบบกรงุเก่า (อยธุยา) มเีจ้าพระยาเพชรพชิยัเป็นประธาน ประชมุปรกึษาหารอืกบัคณะพราหมณ์

ราชส�ำนัก และสมเด็จพระสังฆราช ท�ำการศึกษารวบรวมพิธีกรรมให้ครบถ้วนตามแบบพิธีบรมราชาภิเษกเหมือนอย่างครั้ง

กรุงเก่า (อยุธยา)

	 ใน พ.ศ.๒๓๒๘ จัดให้มีพิธีบรมราชาภิเษกโดยพราหมณ์พิธี จัด ณ พระที่นั่งอมรินทราภิเษก พระบรมมหาราชวัง 

ซึ่งจัดเป็นครั้งที่ ๒ จัดได้ดีกว่าครั้งแรกจนถึงเป็นแบบอย่างในพระราชพิธีบรมราชาภิเษกในกาลต่อมาทุกรัชกาล มีล�ำดับ

ขั้นตอนดังนี้

	 ๑) 	พิธีท�ำน�้ำอภิเษก คือการเปิดประตูศิวาลัยเพื่ออัญเชิญพระอิศวรเพื่อประสาทพร

	 ๒) 	พิธีสรงน�้ำบรมราชาภิเษก คือการสรงน�้ำเพื่อสวัสดิมงคล ถวายสังวาลพราหมณ์ขึ้นประทับบนพระแท่น

 	 	 ภัทรบิฐ โดยพราหมณ์เป็นผู้แทนในพระที่นั่งภัทรบิฐ

 	 ๓) 	พธิทีรงรบัพระสพุรรณบฏั คอืการจารึกพระปรมาภไิธยและเคร่ืองราชกธุภณัฑ์จากพระมหาราชครพูราหมณ์

	 	 ผูท้�ำพธิรีาชาภเิษก แล้วจงึเสดจ็ขึน้เฉลิมพระราชมณเฑียร ครอบครองสิริราชสมบติัสมบรูณ์ด้วยพระเกยีรตยิศ

	 	 แห่งพระมหากษัตริย์ มีพระนามว่า “พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ” มีพระราชปณิธานว่า 

	 	 “ตั้งใจจะอุปถัมภก ยอยกพระพุทธศาสนา ป้องกันขอบขัณฑสีมา รักษาประชาชนและมนตรี”
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	 สถานะของพราหมณ์พระราชพิธีในต�ำแหน่งพระมหาราชครู เชื่อว่าเป็นพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช 

ก่อนพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกทรงปราบดาภิเษก เมืองนครศรีธรรมราชมีพระเจ้าขัตติยราชนิคม 

เป็นเจ้าประเทศราชอยู่ก่อน มีอุปราชคือเจ้าพระยานคร (พัฒน์) นครศรีธรรมราชจึงมีพราหมณ์ประกอบพระราชพิธีต่างๆ 

อย่างต่อเนือ่งเรือ่ยมา เมือ่ทรงปราบดาภิเษกและพิธบีรมราชาภเิษก พรามหณ์ในพธีิก็คือพราหมณ์ของเมอืงนครศรีธรรมราช 

และทรงลดต�ำแหน่งเมืองนครศรีธรรมราชเป็นเมืองเจ้าพระยามหานครเป็น “หัวเมืองชั้นเอก”

	 ต�ำแหน่งพราหมณ์ในสมัยรัตนโกสินทร์ แบ่งหน้าที่ออกเป็นสามต�ำแหน่งคือ

	 ๑.	 พราหมณ์โหราจารย์ ผู้บูชาในลัทธิ

	 ๒.	 พราหมณ์อุทาคาตา สวดขับดุษฎีสังเวย

	 ๓.	 พราหมณ์อัชวรรยุ จัดท�ำพิธีในลัทธิ

	 คณะพราหมณ์จากนครศรีธรรมราชที่ขึ้นมารับสนองพระบรมราชโองการเป็นพราหมณ์ประจ�ำราชส�ำนัก 

ปฏิบัติพระราชพิธีส�ำหรับพระองค์และประเทศชาติ โดยประกอบพระราชพิธีตรียัมปวาย โล้ชิงช้าซึ่งเป็นการขอพรเทพเจ้า

จากพระอิศวร ให้พระนครมีความมั่นคงแข็งแรง และมีความอุดมสมบูรณ์ หลังจากการสร้างพระนครแล้วเสร็จโปรดฯ 

ให้ประกอบพิธีปราบดาภิเษก เถลิงราชสมบัติ และสถาปนาพระองค์เป็นสมมติเทพ ปกครองประชาราษฎร และ

ทรงโปรดเกล้าฯ ให้พราหมณ์ปฏบิตัพิระราชพธิต่ีอมาทุกรัชกาล จนถึงรัชกาลท่ี ๗ หลังการเปล่ียนแปลงการปกครองเลก็น้อย 

ก็ให้ยกเลิกกรมพิธีพราหมณ์ กระทรวงวัง ซึ่งในขณะนั้นเป็นหน่วยงานของรัฐ ล่วงมาสมัยรัชกาลที่ ๙ ทรงพระมหากรุณา

โปรดเกล้าฯ พระราชทานพระบรมราชานุเคราะห์ ให้พราหมณ์ปฏิบัติพระราชพิธีส�ำหรับพระองค์และประเทศชาติต่อไป 

โดยให้ขึ้นตรงกับส�ำนักพระราชวัง และปฏิบัติศาสนกิจที่ เทวสถานส�ำหรับพระนคร เสาชิงช้า กรุงเทพมหานคร 

	 ต�ำแหน่งพราหมณ์สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น

	 -	 พระมหาราชครู พระครูมหิธรธรรมราชสุภาวดีศรีวิสุทธิคุณวิบูลธรรม

	 	 วิสุทธิพรหมจาริยาธิบดีศรีพุฒาจารย์ 	 นา ๑๐๐๐๐

	 -	 พระราชครู พระครูพิเชฐษรราชธิบดีศรีษรดม 	 นา ๕๐๐๐

	 -	 พระธรรมศาสตรราชโหราจารย์ ปลัดมหิธร 	 นา ๓๐๐๐

	 -	 พระญาณประภาษอธิบดีโหราจารย์ 	 นา ๓๐๐๐

	 -	 พระอัฐยาปรีชาธิบดีโหราจารย์ ปลัดพระครูพิเชต 	 นา ๓๐๐๐

	 -	 พระศรีลังกาธิบดี โหราอาจารย์ 	 นา ๓๐๐๐

	 -	 ขุนไชยอาญามหาวิสุทธิปรีชาจารย์ 	 นา ๑๕๐๐ 

	 -	 ขุนจินดาพิรมยพรมเทพวิสุทธิปรีชาจารย์ 	 นา ๑๕๐๐

	 -	 พระครูราชพิทธีจางวาง 	 นา ๑๐๐๐

	 -	 พระครูอัษฎาจารย์เจ้ากรม 	 นา ๘๐๐
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	 -	 หลวงราชมณีปลัดกรม 	 นา ๖๐๐

	 -	 ขุนพรหไสมย ครูโล้ชิงช้า 	 นา ๔๐๐ 

	 -	 ขุนสุภาเทพ ๑ ขุนสุภาพาน ๑ ปลัดนั่งศาล 	 นา ๔๐๐

	 -	 ขุนธรรมณารายสมบาญชีย 	 นา ๓๐๐

	 -	 พระอิศวรธิบดีศรีสิทธิพฤทธิบาท จางวาง 	 นา ๑๐๐๐ 

	 -	 หลวงสิทธิไชยบดี เจ้ากรม 	 นา ๘๐๐

	 -	 หลวงเทพาจาริยรองพระต�ำรับ ขวา 	 นา ๖๐๐

	 -	 หลวงอินทาไชยไชยาธิบดีศรียศบาทรองพระต�ำรับซ้าย 	 นา ๖๐๐

	 -	 ขุนในกรม 	 นา ๓๐๐

	 -	 ขุนในกรม พฤทธิบาท 	 นา ๓๐๐

	 -	 หมื่นในกรม 	 นา ๒๐๐

	 -	 หมื่นในกรมพฤทธิบาท 	 นา ๒๐๐

	 -	 ประแดงราชมณี 	 นา ๒๐๐

	 -	 พราหมณ์เลวรักษาเทวสถาน 	 นา ๕๐ 

	 -	 พระมหาราชครู พระราชประโรหิตตาจารย์ สุภาวดี

	 	 ศรีบรมหงษ์องคปุริโสตมพรหมญาณวิบูลสีลสจริต 

	 	 วิวิทธเวทย์พรหมพุฒาจารย์	 นา ๑๐๐๐๐

	 -	 พระราชครู พระครูพิรามราชสุภาวดีตรีเวทจุฑามณี ศรีบรมหงส์	 นา ๕๐๐๐

	 -	 พระเทพราชธาดาบดีศรีวาสุเทพ ปลัดพระราชครูประโรหิต	 นา ๓๐๐๐

	 -	 พระจักปานีศรีสีลวิสุทธิ ปลัดพระครูพิราม 	 นา ๓๐๐๐

	 -	 พระเกษมราชสุภาวดีศรีมณธาดุลยราช เจ้ากรมแพ่งกระเษม 	 นา ๓๐๐๐

	 -	 ขุนหลวงพระไกรศรีราชสุภาวดีศรีมณธาดุลราช เจ้ากรมแพ่งกลาง	 นา ๓๐๐๐

	 บรรดาศักดิ์ของพราหมณ์ในสมัยต้นรัตนโกสินทร์ มีนาตั้งแต่ ๑๐๐๐๐ – ๕๐ ไร่ ที่รับราชการอยู่ในต�ำแหน่งต่างๆ

	 ในท�ำเนียบข้าราชการเมืองนครศรีธรรมราช ครั้งรัชกาลที่ ๒ ระบุว่า มีต�ำแหน่งสังกัดศาลตุลาการ อย่างน้อย 

๑๖ ต�ำแหน่ง ถือศักดินา ๒๐๐ เป็นพนักงานปฏิบัติราชการเนื่องด้วยหอพระอิศวรและเสาชิงช้า ภายใต้การก�ำกับ

ของขุนยศโสธรณ์พญาริยศศรีนาคเทวัญ ถือศักดินา ๘๐๐ ดังนี้

	 ๑.	 ขุนเท้าเพ็ชร 	 	 พนักงานชิงช้าแลรักษาเทวสถาน

	 ๒.	 ขุนโหราจารย์ 	 	 พนักงานชิงช้าแลรักษาเทวสถาน

	 ๓.	 ขุนฤทธิ์เสวียน 	 	 พนักงานชิงช้าแลรักษาเทวสถาน

	 ๔.	 ขุนศรีสเภา 	 	 พนักงานชิงช้าแลรักษาเทวสถาน
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	 ๕.	 ขุนศรีราชภูเบนทร์ 		 พนักงานชิงช้าแลรักษาเทวสถาน

	 ๖.	 ขุนศรีโสภร 	 	 พนักงานชิงช้าแลรักษาเทวสถาน

	 ๗.	 ขุนเทวภัณฑ์ 	 	 พนักงานเชิญพระไปส�ำหรับพิธี

	 ๘.	 ขุนรัศวรี 	 	 	 พนักงานขนาบน�้ำพระ

	 ๙.	 ขุนญาณสยมภูว์ 	 	 พนักงานถวายน�้ำสังข์ ท�ำโขลนทวาร

	 ๑๐.	ขุนพันทนเวก 	 	 พนักงานอ่านพิชัยยาตรา

	 ๑๑.	ขุนญาณภักดี 	 	 พนักงานอ่านตรีประวาย ส�ำหรับพระอิศวร

	 ๑๒.	ขุนศรีภักดี 	 	 พนักงานอ่านตรีประวายส�ำหรับพระอิศวร

	 ๑๓.	ขุนศรีกาดาล 	 	 พนักงานอ่านตรีประวาย ส�ำหรับพระอิศวร

	 ๑๔.	ขุนญาณชูด 	 	 พนักงานอ่านตรีประวายส�ำหรับพระอิศวร

	 ๑๕.	ขุนรัณไภรี 	 	 พนักงานอ่านตีกลองแห่พระ

	 ๑๖.	ขุนสวัสดิญาณ 	 	 พนักงานเร่งรัดเจ้าพนักงานสิริพราหมณ์

	 ต�ำแหน่งพนักงานทั้ง ๑๖ ต�ำแหน่ง ล้วนเป็นพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชที่สืบเชื้อสายมาตั้งแต่พระเจ้า

ศรธีรรมโศกราช ในพทุธศตวรรษที ่๑๘ และสมยัสโุขทัย อยธุยา ธนบรีุ และสมยัรัตนโกสินทร์ ด้วยเหตุท่ีพราหมณ์มคีรอบครวั 

มลีกูหลานสืบต่อกันมา ด้วยการประกอบพธิกีรรมให้กบักษตัรย์ิเมอืงนครศรธีรรมราช และเจ้าพระยามหานคร จากหลักฐาน 

พ.ศ.๑๘๙๓ สมัยอยุธยา เทวสถานต่างๆ ณ บริเวณตลาดท่าม้าในปัจจุบัน เป็นท่ีอยู่ของคณะพราหมณ์เหล่านี้มาทุกสมัย 

คณะพราหมณ์ทั้ง ๑๖ ต�ำแหน่ง รับหน้าท่ีรับใช้บ้านเมือง ต�ำแหน่งที่มีสถานะเป็นพนักงานราชการในสังกัดตุลาการ

ในรัชกาลที่ ๒ ภายใต้การก�ำกับของขุนยศโสธรณ์พญาริยยศศรีนาคเทวัญ	

	 นาม “ขุนญาณสยมภูร์” ในท�ำเนียบพราหมณ์ ๑๖ ต�ำแหน่ง ทราบมาว่าเป็นพราหมณ์ของเจ้าพระยานคร (น้อย) 

อยูใ่นวงัเจ้าพระยานครน้อย เป็นบิดาของพราหมณ์ก้อง ผูเ้ป็นบดิาของพราหมณ์อรณุ สยมภพ ซึง่เป็นพราหมณ์ปฏบิตัหิน้าที่

เป็นพราหมณ์ประจ�ำส�ำนักพระราชวัง กรุงเทพฯ ได้รับพระราบทานแต่งต้ังเป็น “พระครู สตานันทมุนี” เมื่อวันที่ ๕ 

ธันวาคม ๒๕๓๐ มีบุตร ๗ คน ขณะนี้บุตรคนที่ ๗ คือพราหมณ์ปาฏิหาริย์ สยมภพ เป็นพราหมณ์ประจ�ำราชส�ำนัก 

ปฏบิตัหิน้าทีพ่ราหมณ์พธิ ีพระครสูตานนัทมนุถีงึแก่อนจิกรรมเมือ่วนัจันทร์ที ่๑๒ มกราคม พ.ศ.๒๕๕๔ ซ่ึงท่านเป็นพราหมณ์

นครศรธีรรมราชเข้ารบัราชการในราชส�ำนกัมาตลอดชวีติ ผู้ทีจ่ะท�ำหน้าทีพ่ราหมณ์ผู้ประกอบพิธจีะต้องมเีชือ้สายพราหมณ์

มาก่อน และท�ำพิธีกรรมได้ก็จะต้องได้รับการบวชเป็นพราหมณ์ จึงจะสมบูรณ์ถูกต้อง

	 เหตุนี้พราหมณ์ผู ้ประกอบพิธีจึงมีจ�ำนวนลดลง เห็นได้จากท�ำเนียบพราหมณ์ในกรุงเทพฯ และพราหมณ์

เมืองนครศรีธรรมราช ตั้งแต่รัชกาลที่ ๑-๓ ในรัชกาลที่ ๔ เสด็จเมืองนครศรีธรรมราชเมื่อ พ.ศ.๒๔๐๒ ก็มีคณะพราหมณ์

ประกอบพิธีสรงน�้ำเทพมนต์ ในรัชกาลที่ ๕ คร้ังเสด็จเมืองนครนครศรีธรรมราชเมื่อ พ.ศ.๒๔๓๑ และ พ.ศ.๒๔๔๑ 

(เป็นปีเดยีวกับทรงพระราชนพินธ์พระราชพิธีสบิสองเดือน) พระองค์ทรงทราบถึงสถานะของพราหมณ์ในเมอืงนครศรีธรรมราช

ว่ามีน้อย ประกอบพิธีกรรมเพียงเล็กน้อย เช่น พิธียกศาลพระภูมิ วางเสาเอกบ้าน พิธีบวงสรวงตามความประสงค์ในงานนั้น 
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ผูเ้ขยีนเข้าใจว่าเกดิจากลกูหลานพราหมณ์ในยคุต่อมาไม่ชอบในอาชีพนี ้มพีฤติกรรมทีเ่หน็จากบดิาทีก่ระท�ำอยูจ่นเกิดความ

เบื่อหน่าย ที่ต้องอยู่ในระเบียบแบบแผน ไม่เป็นอิสระ ต้ังแต่การแต่งตัว การกิน การที่จะต้องเรียนมนต์พิธี และในเวลา

ต่อมาหลังจากการเปลี่ยนแปลงการปกครองแล้ว จะเห็นว่าพิธีแห่นางดานก็ไม่มีใครสืบทอด

	 ล่วงมาถึง พ.ศ.๒๕๔๔ การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย (ททท.) ร่วมกับเทศบาลนครนครศรีธรรมราช ได้เชิญผู้รู้

จากชมรมรักบ้านเกิด วิทยาลัยนาฏศิลปนครศรีธรรมราช และสถาบันราชภัฏนครศรีธรรมราช (ชื่อสมัยนั้น) ร่วมกันรื้อฟื้น

ประเพณีนี้ขึ้นมาอีกครั้ง โดยจัดในรูปการสาธิตส่งเสริมการท่องเที่ยวในวันสงกรานต์

	 สถานะของพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราช จึงกลายสภาพมาเป็นผู้ท�ำพิธีโดยความชอบส่วนตน จะมีลูกหลาน

เช้ือสายพราหมณ์บ้างที่ยังท�ำพิธีอยู่กับวิถีชีวิตของชาวบ้าน เช่น ท�ำพิธีตั้งศาลพระภูมิ ท�ำพิธียกเสาเอกขึ้นบ้านใหม่ 

ท�ำพิธี เทวาภิเษกวัตถุมงคล เช่น ในปรากฏการณ์จตุคามรามเทพ ขณะนี้สิ่งเหล่านี้ประชาชน ผู้คนจ�ำนวนมากจะหันไปพึ่ง

ทางสงฆ์ ดงันัน้จงึมพีธิบีวงสรวงโดยพราหมณ์ ส่วนพุทธาภเิษกโดยพระสงฆ์ บางคร้ังพราหมณ์ท�ำพิธไีม่ได้ จึงมกีารสมมตเิอา

ฆราวาสบ้าง พระสงฆ์บ้าง ลูกหลานพราหมณ์บ้าง จึงกลายสภาพมาท�ำงานอย่างอื่น เช่น ข้าราชการ พ่อค้า ท�ำขนม 

ท�ำบายศรี ท�ำเครื่องประกอบพิธีสังเวย ท�ำนา ท�ำสวน ท�ำไร่ เหลือไว้แต่สกุลพราหมณ์ที่มีร่องรอยให้เป็นที่รู้จักไม่มากนัก 

	 เมื่อมีพิธีบรมราชาภิเษกรัชกาลที่ ๑๐ ในพ.ศ.๒๕๖๒ มีการตักน�้ำศักดิ์สิทธิ์จากแหล่งน�้ำส�ำคัญ จังหวัดต่างๆ 

ทราบดีว่าต้องเป็นพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช เพราะพราหมณ์พิธีไม่มีในจังหวัดอื่น เมื่อพูดถึงพราหมณ์ภาคใต้

ก็ต้องเป็นพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช อันท่ีจริงพราหมณ์ไชยา พราหมณ์พัทลุง ไม่ว่าจะเป็นพราหมณ์ที่ไหนในภาคใต้ 

ก็คือพราหมณ์ของเมืองนครศรีธรรมราชนั่นเอง รวมทั้งพราหมณ์ในส�ำนักพระราชวังปัจจุบันก็มีเชื้อสายของพราหมณ์

เมืองนครศรีธรรมราชเป็นส่วนใหญ่

	 ต�ำแหน่งพราหมณ์ในปัจจุบัน

	 พราหมณ์ได้รับพระราชทานต�ำแหน่งจากพระมหากษัตริย์ให้มีต�ำแหน่งเป็น พระมหาราชครู พระราชครู พระครู

และพราหมณ์พิธีพราหมณ์เหล่านี้ ขึ้นตรงกับกองพระราชพิธี ส�ำนักพระราชวัง 

	 อนึ่ง ล�ำดับต�ำแหน่งของพราหมณ์ในส�ำนักพระราชวังมี ๕ ต�ำแหน่งดังนี้

	 ๑.	 พระมหาราชครู พระราชครูวามเทพมุนี เป็นหัวหน้าหรือประธานพระครูพราหมณ์

	 ๒.	 พระครูอัษฎาจารย์ เป็นผู้ช่วยฝ่ายขวา

	 ๓.	 พระครูสุตานันทมุนี เป็นผู้ช่วยฝ่ายซ้าย

	 ๔.	 พระครูศิวาจารย์ เป็นผู้ช่วยทั่วไป

	 ๕.	 พราหมณ์ผู้จัดเตรียมพิธีกรรม 
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	 แนวคดิหลกัของศาสนาพราหมณ์ คอืการยอมรับอ�ำนาจต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นอ�ำนาจทีไ่ม่มตีวัตนหรอือ�ำนาจทีม่ตีวัตน 

เช่นเป็นวิญญาณร้าย เป็นรุกขเทวดา และเป็นเทพเจ้า การยอมรับอ�ำนาจเหล่านี้ได้ก่อให้เกิดพิธีกรรมทางศาสนา 

แนวความคิดหลักเหล่านี้เป็นเรื่องของพราหมณ์โดยเฉพาะ และพัฒนารูปแบบการบวงสรวงจนละเอียดและซับซ้อนมากขึ้น

	 เป็นที่ยอมรับกันว่าในบรรดาพิธีกรรมทั้งหลายของศาสนาในโลก พิธีกรรมศาสนาพราหมณ์มีมากมายกว่า

ศาสนาใดๆ ทัง้นีม้าจากความเชือ่ของศาสนานี ้จนท�ำให้เกดิเทวรปู หรอืรปูเคารพมมีากมายกว่าศาสนาอืน่ๆ แม้สมยัปัจจบัุน

จะมีความเจริญก้าวหน้าทางเทคโนโลยีและวิทยาศาสตร์มากขึ้น แต่ก็มิอาจจะลบล้างความเชื่อศรัทธาต่อเทพเจ้า

	 พธิกีรรมต่างๆ ของพราหมณ์นครศรธีรรมราชทีถ่อืปฏบิตัมิาตัง้แต่สมยัอยธุยา มปีระมาณ ๒๐ พธิ ีเป็นการบ่งบอก

ถึงความเชื่อและความศรัทธาของสังคมการเรียนรู้โดยผ่านพิธีกรรม ท�ำให้เข้าถึงความประสงค์ รูปแบบ สถานที่ และบุคคล

ท่ีเก่ียวข้อง จนพิธีกรรมเหล่านี้คลี่คลายมาเป็นสามประเภทในปัจจุบัน คือพิธีกรรมเกี่ยวกับชุมชน พิธีกรรมเกี่ยวกับชีวิต 

และพิธีกรรมอื่นๆ แต่ละประเภทมีรายละเอียดดังนี้

	 	 บัณฑิต  สุทธมุสิก เรียบเรียง

๔
พิธีกรรมของพราหมณ์

ในนครศรีธรรมราช
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 ๑. พิธีกรรมเกี่ยวกับชุมชน
    	 ๑.๑ 	 พิธีตรียัมพวาย ตรีปวาย เป็นพิธีโล้ชิงช้าต้อนรับพระศิวะ (อิศวร) เสด็จลงมาตรวจตราโลกมนุษย์ 

ว่ายังมั่นคงแข็งแรงอยู่หรือไม่ จัดขึ้นในวันขึ้น ๖ ค�่ำ ถึง 15 ค�่ำ เดือนยี่แล้วเสด็จกลับ รวมเวลา ๑๐ วัน

		  -	รูปแบบของพิธีการ มีพิธีต้อนรับและส่งท�ำกันอย่างเอิกเกริก โดยตั้งกุณท์มงคล (สถานที่ตั้งพระรูป

หรอืศวิลงึค์บชูา พร้อมของบชูา ซึง่มใีบมะตูม หญ้าคา ข้าวตอก เมล็ดข้าว เมล็ดพืชพันธุ ์น�ำ้นมสด เคร่ืองหอมดอกไม้สแีดง 

ดอกไม้สีเหลือง ดอกไม้หอม มะพร้าวอ่อน ขนมหวาน อาหารคาว ขี้วัวแห้ง ธูป เทียน และพวงมาลัย มีการกล่าวคาถา

บชูา “โอม นะมัสสวิายะ” เพือ่อญัเชญิพระอศิวรเสด็จลงมา เรยีกว่า “พธิเีปิดศวิาลยั” เพือ่ขอพร จากพระศวิะผูป้ระทานพร 

เมื่อได้รับพรแล้วก็มีการเล่นสนุกสนาน เรียกพิธีนี้ว่า “ตรียัมพวาย”

		  - 	สถานที่จัด หอพระอิศวร 

		  - ความคลีค่ลายของพธิกีรรมในปัจจบุนั พธินีีไ้ด้เลอืนหายไปเพราะไม่มศีาสนกิชนในศาสนาพราหมณ์  

ต่อมาการท่องเทีย่วแห่งประเทศไทย ส�ำนกังานนครศรีธรรมราช จึงร่วมกบัเทศบาลนครนครศรีธรรมราช สถาบนัราชภฏั

นครศรีธรรมราช และวิทยาลัยนาฏศิลปนครศรีธรรมราชได้จัดร้ือฟื้นข้ึนมาในลักษณะเป็นการสาธิตเสริมการท่องเที่ยว 

ในกลางเดือนเมษายนช่วงเทศกาลสงกรานต์ โดยจัด ณ สนามหอพระอิศวร นับแต่นั้นมาจึงมีพิธีนี้ต่อเนื่องมาทุกปี 

ในวันที่ ๑๔ – ๑๕ เมษายน 

	 	 อน่ึง หลังจากพระอิศวรเสด็จกลับ พระนารายณ์ก็จะเสด็จลงมาในขึ้นแรม ๑ ค�่ำ  – ๕ ค�่ำ  เดือนยี่ 

รวมเวลา ๕ วัน เรียกพิธีนี้ว่า “ตรีปวาย” 

		  -	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เพ่ือเป็นสิริมงคลแก่ตนเองและครอบครัว ด้วยพระองค์ทรงเป็นเทพ

ผู้พิทักษ์ปกป้องและปราบปรามมารของผู้กระท�ำดี 

		  - รูปแบบของพิธีการ มีการเตรียมพระรูปเพื่อบูชา มีเครื่องบูชาเป็นกระทงใบตองใส่ข้าวตอก ดอกไม้ 

อาหารคาว นมสด เนย ใบกระเพรา เมล็ดข้าว เมล็ดถั่วเขียว เมล็ดถั่วแดง ตะเกียงน�้ำมันมะพร้าว เครื่องหอมต่างๆ 

ขนมหวาน ผลไม้ กล้วย มะพร้าวอ่อน อ้อย ธงผืนน้อยๆ สีเขียว ๗ ผืน ผ้าแพรผืนเล็กๆ ๓ ผืน สีแดง สีเขียว สีเหลือง 

มีแท่ง ตุ๊กตาดินและไม้แกะเป็นรูปม้า วัว ช้าง ควายเป็นดิน กล่าวคาถาบูชา “โอม นารายะมะ นาชะ รามะ” เป็นต้น

		  - สถานที่และบุคคลที่เกี่ยวข้อง จัดที่หอพระนารายณ์ ผู้เกี่ยวข้องคือผู้ที่นับถือไวษณพนิกาย

		  - ความคลี่คลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน ในอดีตมีการแห่ขบวนมาต้อนรับพระนารายณ์อย่างสงบ  

(ไม่เอิกเกริกอย่างพระอิศวร) ในกาลต่อมาพิธีทั้งสองนี้ได้มากระท�ำที่นครศรีธรรมราชในเดือนย่ี ขึ้นแรมยังเหมือนเดิม 

จึงมีส�ำนวนของคนนครศรีธรรมราชกล่าวว่า “อิศวรมาเดือนหงาย นารายณ์มาเดือนมืด” พราหมณ์นครได้เรียกพิธีนี้ว่า      

“แห่นางดาน” โดยใช้ไม้กระดาน ๓ แผ่นแกะเป็นรูปพระอาทิตย์-พระจันทร์ ๑ แผ่น รูปพระแม่คงคา ๑ แผ่น 

และรูป  พระแม่ธรณี ๑ แผ่น แห่แหนจากฐานพระสยมภูวนาถไปยังหอพระอิศวร 
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ขบวนแห่นางดาน  ในงานแห่นางดานและมหาสงกรานต์เมืองนคร

พิธีโล้ชิงช้า ณ หอพระอิศวร  ในงานแห่นางดานและมหาสงกรานต์เมืองนคร
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 	 ๑.๒ 	 พิธีแรกนาขวัญ เป็นพิธีประจ�ำเมืองที่มีมานาน กระท�ำกันในช่วงเดือน ๖ ตามปกติแล้วพิธีแรกนาขวัญ

ในหัวเมืองมักจะมีของหลวงพระราชทานให้ด้วย แต่ส�ำหรับเมืองนครศรีธรรมราชไม่มีของหลวงพระราชทาน 

ส่วนมากพราหมณ์เป็นธุระท�ำพิธีในครั้งแรกๆ ครั้นช่วงหลังมีพระสงฆ์เข้าร่วมพิธี

		  - 	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เพื่อเป็นขวัญก�ำลังใจแก่ชาวนาให้ปลูกข้าวเมื่อถึงฤดูกาลท�ำนา 

		  - 	รูปแบบของพิธีการ มีการตั้งโรงพิธีเครื่องบวงสรวงเทพพระพิรุณ ผู้ประกอบพิธีคือพราหมณ์ 

		  - 	สถานที่และบุคคลที่เกี่ยวข้อง จัดที่บริเวณหลาทวด (ศาลาทวด) ใกล้ดอนนาแรก (อยู่ทางทิศอีสาน

	 	 	 ของหน่วยศิลปากรท่ี ๑๒ ในปัจจุบัน) ผู ้เข้าร่วมพิธีมีพราหมณ์และชาวนา ต่อมามีพระสงฆ์

	 	 	 ท�ำพิธีมงคลด้วย

		  - 	ความคลี่คลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน ปัจจุบันพิธีแรกนาขวัญในนครศรีธรรมราชได้เลิกไป 

	 	 	 มีเฉพาะในกรุงเทพ ฯ (บริเวณสนามหลวง) เรียกว่า “พิธีจรดพระนังคัลแรกนาขวัญ” สมัยรัชกาลที่ ๔ 

	 	 	 ได้เพิม่พธิสีงฆ์เรียกว่า “พธิพีชืมงคล” รวมเรียกว่า “พระราชพิธพืีชมงคล จรดพระนงัคลัแรก นาขวญั”

	  ๑.๓ 	พิธีสวดขับยักษ์เพื่อไล่ภูตผีปีศาจ เป็นพิธีกรรมส่วนหนึ่งของพิธีตรุษ (หรือพิธีสัมพัจฉรฉินท์) ที่จัดขึ้น

ในช่วงสิ้นปี เป็นพิธีการท่ีสืบเนื่องมาจากพิธีพราหมณ์แห่งอินเดียใต้ เม่ือศาสนาพราหมณ์ได้แผ่เข้ามาสู่ประเทศ

ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้รวมทั้งในนครศรีธรรมราช พิธีนี้ก็ได้เข้ามาด้วย แม้ชนแถบนี้จะยังนับถือศาสนาพุทธ

หรือศาสนาอิสลาม แต่ความเชื่อในเรื่องภูตผีปีศาจก็ยังไม่จางหายไป เดิมเรียกว่า “พิธีแทรกท�ำอุบาทว์เมือง” ซึ่งเป็น

ของพราหมณ์ ในเวลาต่อมาได้นิมนต์พระสงฆ์เป็นผู้ประกอบพิธี เรียกว่า “สวดภาณยักษ์” (ขับยักษ์) มักจะท�ำ

ในพระวิหารหลวง วัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร

		  - 	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เพื่อขับไล่สิ่งชั่วร้ายออกไป ให้เกิดความเป็นสิริมงคลแก่บ้านเมือง	 	

		  - 	รูปแบบของพิธีการ เป็นพิธีส่วนหนึ่งของพิธีตรุษ หรือพิธีสัมพัจฉรฉินท์ของพราหมณ์ในอินเดียใต้

		  - 	สถานที่และบุคคลที่เกี่ยวข้อง แต่เดิมจัดที่บริเวณโบสถ์พราหมณ์ และเทวสถานของพราหมณ์ 

	 	 	 บคุคลทีเ่กีย่วข้องมพีราหมณ์เป็นผูป้ระกอบพธิแีละเจ้าเมอืง ตลอดจนข้าราชการในสมยันัน้ ต่อมาเม่ือ

	 	 	 น�ำมาจัดเป็นพิธีพุทธจึงใช้พระวิหารหลวง ดังเช่นการสวดขับยักษ์ในสมัยรัชกาลที่ ๖ ก็จัดขึ้นที่

	 	 	 พระวิหารหลวงในวัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร

		  - 	ความคลีค่ลายของพิธกีรรมในปัจจบุนั ปัจจุบนัไม่มกีารสืบทอด แต่มพิีธสีงกรานต์มาแทน มพีราหมณ์

	 	 	 ประกอบพิธีบวงสรวง และมีพระสงฆ์เข้ามาร่วมสวดชยันโต 
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	 ๑.๔ 	 พิธีถือน�้ำพระพิพัฒน์สัตยา เป็นพิธีของนักรบหรือกษัตริย์ในอินเดียโบราณ โดยมีพราหมณ์

เป็นผูป้ระกอบพธิ ีด้วยการสาบานตนของผูถ้อือาวธุและผูเ้ข้ามาสวามภิกัดิต่์อกษตัรย์ิ ว่าจะซือ่สตัย์สจุรติยิง่ หากถ้าทุจรติ

หรือคิดไม่ซื่อก็ขอให้มีอันเป็นไป ส่วนในประเทศไทยเข้าใจว่าพิธีนี้เจริญเต็มที่ในสมัยกรุงศรีอยุธยา ต่อมาถูกยกเลิกไป

ใน พ.ศ.๒๔๗๕ ในอดีตผู้ร่วมพิธีนี้ล้วนเป็นข้าราชการ ส่วนในเมืองนครศรีธรรมราชเคยมีการถือน�้ำพระพิพัฒน์สัตยา

ในสมัยปลายกรุงศรีอยุธยาและต้นกรุงรัตนโกสินทร์ เพราะนครศรีธรรมราชเคยปกครองดูแลหัวเมืองในปกครอง

เช่นเดียวกัน

		  - 	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เพื่อให้เกิดความสวามิภักด์ิจงรักภักดีในหมู่ทหารหรือนักรบ ส่งผลให้

เกิดความรักสามัคคีและความสงบสุขในบ้านเมือง

	 	 - รูปแบบของพิธีการ ผู้ประกอบพิธีคือหัวหน้าพราหมณ์ มีการตั้งเครื่องบูชาต่อรูปเทพเจ้า มีขันสาคร

ใส่น�้ำเทพมนต์ ใช้อาวุธจุ่มลงไปในขันสาคร มีพราหมณ์ประกาศโองการ ต่อจากนั้นผู้เข้าร่วมสโมสรทุกคนตักน�้ำนี้ดื่ม

		  - สถานที่และบุคคลที่เกี่ยวข้อง เดิมจัดที่โบสถ์พราหมณ์ ต่อมาจัดที่พระวิหารหลวง ผู้เข้าร่วมพิธีคือ

ข้าราชการ พราหมณ์ และพระสงฆ์ทรงสมณศักดิ์

		  - 	ความคลี่คลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน ในสมัยปัจจุบันมีพระสงฆ์ร่วมเจริญพุทธมนต์และท�ำน�้ำ

พระพุทธมนต์ประพรมแก่ผู้เข้าร่วมพิธี

	 ๑.๕ 	 พิธีขอฝน เป็นพิธีบูชาเทพเจ้าเพื่อขอให้บันดาลให้ฝนตก ในอดีตเรียกว่า “พิธีสูดเมฆให้ฝนตก” 

อยู่ในพิธีมงคลของเมืองนครศรีธรรมราช ฝน (น�้ำ) เป็นปัจจัยส�ำคัญต่อการท�ำกสิกรรมและความเป็นอยู่ของมนุษย์ 

ในอดีตหากฝนไม่ตกจะท�ำให้เกิดโรคภัยไข้เจ็บ ดังนั้นท�ำพิธีขอฝนโดยใช้ต�ำราพระพิรุณศาสตร์มาประกอบพิธ ี

แต่ในทางพระพุทธศาสนามีการบูชาพระ “สุภูติเถระ” เพื่อบันดาลให้ฝนตก ในวัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร ปัจจุบันมี

วิหารส�ำหรับประดิษฐานพระพุทธรูปองค์นี้อยู่ เรียกว่า “วิหารพระมหากัจจายนะ”

		  - ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เป็นการบูชาพระพิรุณเทพเจ้าแห่งฝนเพื่อบันดาลให้ฝนตกต้องฤดูกาล

		  - รูปแบบของพิธีการ มีเครื่องบูชา ได้แก่ ข้าวตอก ข้าวสวย อาหารคาว ๓ อย่าง ขนมหวาน 

ดอกไม้หอม พวงมาลัยดอกดาวเรือง-ดอกมะลิ ผลไม้หลายชนิด เช่น กล้วยสุก มะพร้าว น�้ำ เมล็ดงา เมล็ดถั่ว นม เนย 

ขนมหวาน เมล็ดพืชพันธุ ์ต ่างๆ มีรูปจระเข้ (พาหนะของพระพิรุณ) มีผ้าแพรสีแดง-เขียว-ขาว สีละ ๑ ผืน 

พร้อมเครื่องบายศรี พราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธีสวดคาถาบูชาพระพิรุณ (วรุณ) เสร็จแล้วขอพร

		  -	สถานที่และบุคคลที่เกี่ยวข้อง ที่จัดท�ำที่โบสถ์พราหมณ์ หรือพระวิหารหลวง ในวัดพระมหาธาต ุ

วรมหาวิหาร โดยมีพราหมณ์เป็นผู้ท�ำพิธี

		  - ความคลี่คลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน ที่นครศรีธรรมราช หากปีใดที่ฝนทิ้งช่วงก็จะประกอบพิธี

ขอฝน โดยนิมนต์พระสงฆ์เจริญพระพุทธมนต์ท�ำการบูชาพระสุภูติ ที่เชื่อว่าเป็นพระพุทธรูปสาวกศักด์ิสิทธิ์คู่บ้านเมือง

ให้ประชาชนสักการะ โดยเฉพาะพิธีพราหมณ์ได้เลือนหายไปแล้ว
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 	 ๑.๖ 	 พิธีสารทเดือนสิบ เป็นพิธีท�ำบุญในกลางเดือนสิบ คือแรม ๑ ค�่ำ ถึงแรม ๑๕ ค�่ำ เดือน ๑๐ หรือตกอยู่ใน

เดือนกันยายน-ตุลาคมตามสุริยคติ เมื่อถึงวันนี้แล้วชาวนครและชาวภาคใต้ถือว่าเป็นการท�ำบุญอุทิศให้แก่ผู ้ล่วงลับ

เป็นวันที่ยมบาลเปิดประตูนรกให้เปรตมาขอส่วนบุญจากญาติในเมืองมนุษย์ ในวันแรมค�่ำจนถึงวันแรม ๑๕ ค�่ำเดือนสิบ 

แต่ชาวนครนิยมประกอบพิธีกรรมในสามวันสุดท้าย คือวันแรม ๑๓ ค�่ำเป็น “วันจ่าย” จะไปจ่ายตลาดซื้อขนมตามเทศกาล 

จัดหาผลไม้ ของคาว-หวานจัดเตรียมส�ำรับ วันรุ่งขึ้นคือวันแรม ๑๔ ค�่ำ  เป็นวันยกส�ำรับไปวัด เรียกว่า “วันยกหมฺรับ” 

ส่วนวันสุดท้ายคือวันแรม ๑๕ ค�่ำเป็น “วันส่งตายาย” ซึ่งเป็นวันที่บรรพชนกลับนรกภูมิ ตามความเชื่อเรื่องจิตวิญญาณ

และเรื่องกรรม

 		  -	พิธีสารทเดือนสิบ เดิมทีเริ่มจากพราหมณ์ผู ้ท�ำพิธีได้น�ำแนวคิดนี้มาใช้เป็นการบูชาผีบ้านผีเรือน

อันเป็นวิญญาณผู้ดูแลเฝ้ารักษาบ้านเรือน แต่แล้วมาสอดคล้องกับพระพุทธศาสนา ดังนั้นจึงเป็นการผสมผสานกันระหว่าง

ความเชื่อในศาสนาพราหมณ์กับพระพุทธศาสนา พราหมณ์ในอดีตแม้ว่าจะนับถือศาสนาพราหมณ์ แต่ในชั้นหลังลูกหลาน

ได้หันมานับถือศาสนาพุทธและประกอบพิธีพราหมณ์อยู่ในชุมชน 

		  - ความมุง่หมายของพิธีกรรม เป็นเรือ่งความเชือ่ เรือ่งจติวิญญาณและเรือ่งกรรม การท�ำบญุอทุศิส่วนกุศล

ให้จะถึงผู้ที่ตนอุทิศเจาะจงไปให้

		  - รูปแบบของพิธีการ มีการท�ำอาหารคาว-หวาน ผลไม้ ขนมด้วยการจัดส�ำรับขึ้น (หฺมฺรับ) ยกไปถวาย

พระสงฆ์ในวันแรม ๑๔ ค�่ำ แรม ๑๕ ค�่ำ เดือน ๑๐ บังสุกุลอุทิศส่งตา-ยาย (บรรพชน) อีกครั้ง ถ้าเป็นของพราหมณ์ในอดีต 

มีการจัดส�ำรับ (เครื่องสังเวย) ผ่านเทพเจ้าที่ตนนับถือ

		  - สถานทีแ่ละบคุคลทีเ่กีย่วข้อง ในอดตีพราหมณ์จะประกอบพธิกีรรมตามเทวสถาน ในปัจจบุนัจดัขึน้ทีว่ดั 

บุคคลที่เข้าร่วมพิธีคือญาติของผู้ที่ล่วงลับ เช่น ทวด ปู่ ย่า ตา ยาย เป็นต้น

		  - ความคลีค่ลายของพิธกีรรมในปัจจบุนั กลายเป็นการท�ำบญุตามคติทางพระพุทธศาสนาโดยอาศยัค�ำสอน

ทางพระพุทธศาสนาเป็นหลัก

หฺมฺรับ (หรือส�ำรับ) ที่จัดขึ้นในพิธีสารทเดือนสิบของจังหวัดนครศรีธรรมราช



79

	 ๑.๗	 พิธีสงกรานต์ เป็นพิธีเฉลิมฉลองศักราชใหม่ โดยอาศัยการแนวคิดทางสุริยคติมาค�ำนวณการโคจร

ของดวงอาทิตย์ว่าโคจรเข้าสู่ราศีเมษเวลาและวันใด ให้ถือวันนั้นเป็นวันเปล่ียนศักราชใหม่ วันที่ดวงอาทิตย์โคจรเข้าสู่

ราศีเมษนี้ เรียกว่า “วันสงกรานต์” ปกติจะตกอยู่ในวันที่ ๑๐-๑๘ เมษายนของทุกปี พิธีสงกรานต์ของเมืองนครศรีธรรมราช

ว่าน่าจะมาจากชาวมอญหรอืพราหมณ์ท่ีอยูใ่นเอเชยีตะวนัออกเฉียงใต้ เช่น พม่า มอญ ลาว เขมร และไทย แต่ทีน่ครศรธีรรมราช

มีพิธีต่างจากภูมิภาคอื่น คือวันที่ ๑๓ เมษายนเป็น “วันมหาสงกรานต์” และเป็น “วันส่งเจ้าเมืองเก่า” วันที่ ๑๔ เมษายน

เป็น “วันว่าง” และวันที่ ๑๕ เมษายนเป็นวัน “เถลิงศก” หรือ “วันรับเจ้าเมืองใหม่”

	 	 ต�ำนานสงกรานต์มีความเชื่อในเรื่อง “การแห่เศียรท้าวมหาพรหม” อันเป็นความเชื่อของพราหมณ ์

โดยกล่าวถึง ปฐมวิญญาณเป็นผู ้สร้างสรรพสิ่งทั้งหลายในโลก มีต�ำนานหรือนิทานอยู่ในประชุมจารึกวัดโพธิ์ และ

โบราณคดมีอญ ว่าเป็นการการท้าทายหรอืประลองปัญญาระหว่างธรรมบาลกุมารกับท้าวกบลิพรหม โดยมศีรีษะเป็นเดมิพนั 

มกีารตัง้ค�ำถามหรือปัญหาโดยท้าวกบลิพรหมถามธรรมบาลกมุาร เรือ่งมนษุย์สามราศีคอือะไร โดยถามว่าเวลาเช้าราศอียูท่ีใ่ด 

เวลาเที่ยงราศีอยู ่ ท่ีใด เวลาค�่ำราศีอยู ่ ท่ีใด ผลสุดท้ายธรรมบาลกุมารตอบได้ ท้าวกบิลพรหมจึงต้องถูกตัดเศียร 

เศียรท้าวกบิลพรหมมีอิทธิฤทธิ์หากโยนไปในอากาศ ฝนก็จะแล้ง หากโยนไปในทะเลมหาสมุทร น�้ำก็จะแห้ง หากโยนทิ้ง

บนดิน ก็จะไหม้โลกธาตุ จึงให้ลูกสาวทั้ง ๗ นางเอาพานมารองรับไปไว้ในมณฑปถ�้ำคันธมาลีแห่งเขาไกรลาส

		  -	ความมุง่หมายของพธิกีรรม เป็นความเชือ่เรือ่งวนัเปลีย่นปีจลุศกัราช ดงันัน้ก่อนถงึสงกรานต์ กจ็ะตกแต่ง

บ้านเรือน และเครื่องใช้ในบ้านให้สะอาดเรียบร้อย เพื่อเป็นสิริมงคล เทวดาจะได้ช่วยพิทักษ์รักษาให้อยู่เย็นเป็นสุขตลอดปี 

นอกจากนี้ยังสอนให้คนรู้จักหน้าที่ในวัยต่างๆ คือ เวลาเช้า เวลาเที่ยง เวลาค�่ำ ช่วยกันรักษาพรหมวิหารธรรม ๔ ประการ 

(คือเมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา) ให้อยู่ในจิตใจอย่าละเลย และเป็นวันของครอบครัวที่ร่วมกันท�ำบุญ

	 	 - 	รูปแบบของพิธีการ เมือ่ถึงวันนีจ้ะต้องปฏบิตัดิแูลบ้านเรอืนท�ำความสะอาดเครือ่งมอืเครือ่งใช้ จดัวางในที่

เหมาะสมเป็นการต้อนรับวันเดือนปีใหม่ที่จะมาถึง

	 	 -	สถานทีแ่ละบคุคลทีเ่กีย่วข้อง ใช้บ้านหรอืสถานทีก่ลางเช่น ชมุชน วดั สนามหน้าเมอืง สนามหน้าท่ีว่าการ

อ�ำเภอ โดยเชิญชวนชาวเมืองมาร่วมงาน ทั้งงานบุญและงานรื่นเริง

	 	 - ความคลี่คลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน อันที่จริงแล้วพิธีสงกรานต์เป็นเรื่องที่น�ำเอาพระรัตนตรัย 

ในพระพุทธศาสนามาเป็นหลักในการส่งท้ายปีเก่า มีการสรงน�้ำพระพุทธสิหิงค์ สรงน�้ำพระสงฆ์ รดน�้ำขอพรผู้สูงอาย ุ

โดยท�ำพิธีรดบน “เบญจา” เรียกว่า “ขึ้นเบญจา” และเล่นสนุกสนาน ด้วยการรดน�้ำ 
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๒. พิธีกรรมเกี่ยวกับชีวิต
	 เป็นพิธีท่ีมุ่งสร้างความเจริญรุ่งเรืองต่อชีวิตโดยตรง เช่น ต้องการให้มีพลานามัยสมบูรณ์ ปราศจากโรคภัยต่างๆ 

ต้องการให้มีอายุยืน ผิวพรรณผ่องใส ต้องการให้คนอื่นเมตตาเอ็นดู ประกอบด้วยวิธีต่างๆ 

	  ๒.๑	 พิธีฝังรก เป็นพิธีฝังรกของเด็กตั้งแต่วันคลอดไป ๗-๑๐ วัน โดยดูฤกษ์ยามให้เป็นสิริมงคลแก่เด็ก 

ก�ำหนดทศิทางให้ตรงตามต�ำราพรหมชาต ิเมือ่จะฝังให้เอาแป้งหอม น�ำ้มนัหอม ข้าวตอก ดอกไม้ ธปูเทยีน บวงสรวงเทพยดา

ฟ้าดิน ให้เสร็จสิ้นเสียก่อนจึงเริ่มพิธีฝัง

		  - 	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เพ่ือเป็นสิริมงคลแก่ทารก (เด็ก) ให้มีอายุยืนยาวนาน ไม่มีโรคภัยไข้เจ็บ 

มีผิวพรรณดี เป็นที่รักเมตตาเอ็นดูของผู้พบเห็น

		  - รูปแบบของพิธีการ ก่อนฝังต้องบวงสรวงเทพยดา ขอที่ขอทางก่อน ในระยะเวลาที่ก�ำหนด

		  -	สถานที่และบุคคลที่เกี่ยวข้อง สถานท่ีฝังรกคือบ้านหรือสวนของตน บางท่ีปลูกต้นไม้ก�ำกับไว้

เป็นเครื่องหมาย ผู้ท�ำพิธีคือพราหมณ์หรือผู้รู้ และญาติของเด็ก	

		  -	ความคล่ีคลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน ปัจจุบันพิธีนี้ไม่มีการปฏิบัติอีกแล้วเพราะมารดาไปคลอด

ที่โรงพยาบาล จึงไม่นิยมเก็บรกมาฝังตามแบบโบราณ

เบญจาส�ำหรับรดน�้ำผู้อาวุโสพระพุทธสิหิงค์ในพิธีสงกรานต์
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	  ๒.๒	 พิธเีชญิแม่ซือ้ เป็นพธิทีีเ่กิดจากความเชือ่ทีว่่าเมือ่เดก็เกดิมาใหม่ๆ จะมพีีเ่ลีย้งคอยดแูล พีเ่ลีย้งในท่ีน้ีหมาย

ถงึเทพธดิา เรยีกว่า “แม่ซือ้” ถือกนัว่าพระอิศวรได้ส่งมาเพือ่รักษาเด็กให้ปราศจากโรคภัยไข้เจบ็ ขณะเดียวกนัก็อยูเ่ป็นเพือ่น

เด็กไม่ให้เหงา

		  -	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เพื่อให้เทพธิดา (แม่ซื้อ) คอยปกป้องคุ้มครองเด็กให้ปราศจากภัยอันตราย

และความเจ็บป่วย

		  -	รูปแบบของพิธีการ เมื่อหมอผู้ท�ำคลอด (หมอต�ำแย) ท�ำคลอดเด็กเสร็จแล้ว ก็อาบน�้ำช�ำระร่างกายเด็ก

ให้สะอาด ก่อนลงเปลก็บอกเทพธิดา (แม่ซื้อ) ช่วยปกป้องพิทักษ์รักษาเด็กทารก

		  - 	สถานที่และบุคคลที่เกี่ยวข้อง จัดที่บ้านของแม่ทารก โดยหมอต�ำแยหรือผู้รู้เป็นผู้ประกอบพิธี มีญาติๆ 

ร่วมแสดงความยินดีกับสมาชิกคนใหม่ของครอบครัว	

		  -	ความคลี่คลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน พิธีนี้เป็นพิธีที่ไม่สลับซับซ้อนหรือยากล�ำบาก ผู้นิยมวิถีชีวิต

แบบโบราณยังมีการท�ำอยูบ้่าน ในครอบครวัทีม่ผีูส้งูอายซุึง่เคยเหน็การประกอบพธิกีรรมนีม้าก่อน จะช่วยประกอบพธิกีรรม

รับขวัญเด็ก และบอกกล่าวเทพยดามาปกป้องคุ้มครองรักษาได้

	  ๒.๓ 	พิธที�ำขวญัเดก็ เป็นพธิเีพือ่ให้เกดิสริมิงคลแก่เดก็ ให้ปราศจากโรคภยัไข้เจบ็ต่างๆ ให้มสีตสิมบรูณ์ ไม่สะดุง้

ตกใจง่าย มีอารมณ์แจ่มใส เป็นพิธีป้องกันไม่ให้ขวัญออกจากตัวเด็ก และเรียกขวัญที่ออกไปแล้วให้เข้ามาอยู่ประจ�ำตัวเด็ก 

นิยมท�ำพิธีเมื่อเด็กมีความตกใจ นอนสะดุ้ง ร้องไห้บ่อย พ่อแม่และญาติๆ ก็เป็นห่วง จึงได้เชิญพราหมณ์ผู้รู้มาช่วยประกอบ

พิธี โดยมีพิธีท�ำขวัญคล้ายพิธีขึ้นเปล (ลงเปล) เพื่อเรียกขวัญกลับมา

		  - 	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เพื่อให้เกิดสิริมงคลแก่เด็ก ให้ปราศจากโรคภัยไข้เจ็บต่างๆ มีสติสมบูรณ ์

ไม่ตกใจง่าย มีอารมณ์แจ่มใส

		  -	รูปแบบของพิธีการ ต้องมีเครื่องมงคลคล้ายพิธีขึ้นเปลหรือลงเปล พร้อมด้วยพราหมณ์หรือผู้รู้ประกอบ

พิธีปัดจัญไรสิ่งชั่วร้ายให้ออกไปจากตัวเด็ก ต่อจากนั้นก็มีพิธีเวียนแว่นรับขวัญ โดยญาติผู้ใหญ่ร่วมกันให้พร

		  -	สถานท่ีและบุคคลท่ีเกี่ยวข้อง สถานท่ีจัดคือบ้านของเด็ก มีพ่อแม่และญาติๆ เข้าร่วมพิธีพราหมณ์

หรือผู้รู้เป็นผู้ประกอบพิธี

		  -	ความคล่ีคลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน ปัจจุบันหาพราหมณ์หรือผู ้รู ้มาประกอบพิธีกรรมได้ยาก

จึงต้องนิมนต์พระสงฆ์มาเจริญพระพุทธมนต์ ให้พรเด็กและผู้เข้าร่วมงาน บางรายเด็กมีอาการร้องไห้ เจ็บป่วย พ่อแม่กังวล

ลูกจะตายจากไป จึงถวายลูก (เด็ก) ให้เป็นของพระสงฆ์ แต่อยู่ในความดูแลของพ่อและแม่

	  ๒.๔ 	พิธีท�ำขวัญนาค เป็นพิธีให้เกิดสิริมงคลแก่กุลบุตรท่ีจะขอบรรพชาอุปสมบท ด้วยความเชื่อว่าขวัญ

ของเจ้านาคจะอยู่ไม่เป็นปกติหรือเร่ร่อนไปในสถานที่ต่างๆ จึงเชิญมาประจ�ำตัวเจ้านาค อีกประการหนึ่งเป็นโอกาสดี

ส�ำหรับหมอผู้ท�ำพิธีจะได้พรรณนาคุณของบิดามารดาให้เจ้านาคฟัง เพ่ือสะท้อนถึงอุปการคุณของบิดามารดาที่บุตร

ควรตอบแทน จึงจัดให้มีพิธีท�ำขวัญนาคขึ้น ดูแล้วน่าจะเป็นพิธีพุทธ มีการท�ำเคร่ืองบูชาท่ีมีบายศรี ๓ ชั้น ๕ ชั้น ๗ ชั้น 

หรือ ๙ ช้ัน ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับฐานะของเจ้างาน ส่วนผู้ท�ำพิธีในอดีตเป็นพราหมณ์หรือผู้รู้ตอนของพิธี มีการอัญเชิญเทพเจ้า
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ในศาสนาพราหมณ์มาประชุม จากนั้นก็มีการเวียนเทียนรับขวัญ โดยญาติๆ และผู้มาร่วมงานตั้งวงล้อมรอบเจ้านาค

และเครื่องอัฐบริขารและบายศรี 

		  - 	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เพื่อรวมสรรพก�ำลังใจแก่เจ้านาค ให้เกิดความเชื่อมั่น เป็นสิริมงคลในการ

เข้าสู่ร่มผ้ากาสาวพัสตร์ สละชีวิตทางโลกเข้าสู่ทางธรรม และจะได้น้อมร�ำลึกถึงคุณูปการของบิดามารดาตั้งแต่เป็นทารกจน

เติบใหญ่ว่ามีความล�ำบากยากเข็ญ จะท�ำให้เจ้านาคตั้งใจทดแทนคุณตอบแทนค่าน�้ำนม

		  - 	รูปแบบของพิธกีาร ผูท้�ำพธิ ี(พราหมณ์หรอืหมอท�ำขวัญ) จะจดัเครือ่งบชูารบัขวญัไว้ในพธิจีะท�ำก่อนการ

ท�ำบรรพชาอุปสมบท ๑ วัน โดยมากจะท�ำขวัญนาคในเวลาใกล้ค�่ำ 

		  -	สถานทีแ่ละบคุคลทีเ่กีย่วข้อง สถานทีค่อืบ้านของเจ้านาค บคุคลทีม่าร่วมงานมพีราหมณ์หรอืหมอท�ำขวญั 

พ่อแม่และญาติๆ ของเจ้านาค ตลอดผู้ที่ได้รับเชิญ

		  - ความคลี่คลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน ในภาคใต้พิธีท�ำขวัญนาคมีน้อย ที่ท�ำกันอยู ่ก็ใช้วิธีด้วย

หาหมอท�ำขวัญ ปัจจุบันจึงนิยมนิมนต์พระสงฆ์สวดผ้า เจริญพระพุทธมนต์ และฉลองอัฐบริขาร 

	  ๒.๕ 	พิธีแต่งงาน เป็นพิธีเพื่อให้เกิดสิริมงคลแก่คู่สมรสตามประเพณีไทย มีขั้นตอนต้ังแต่พิธีสู่ขอ พิธีหมั้น 

พิธีปลูกเรือนหอ พิธีแห่ขันหมาก พิธีรดน�้ำ พิธีไหว้ปู่ย่าตายาย พิธีเรียงหมอนส่งตัวเจ้าสาวตามฤกษ์ยาม ดังนั้นพิธีแต่งงาน

จึงมีทั้งพิธีทางพุทธและพิธีพราหมณ์ผสมผสานกันไปตามความต้องการของเจ้างาน ในที่นี้จะกล่าวเฉพาะพิธีพราหมณ์

		  - 	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เพื่อให้เกิดความเป็นสิริมงคลและความมั่นคงของคู่สมรสตามประเพณี

ที่ถูกต้อง

		  -	รปูแบบของพิธกีาร เริม่ตัง้แต่การสู่ขอของฝ่ายชาย มกีารหมัน้หมาย มกีารปลูกเรือนหอ จนถึงวนัแต่งงาน 

มกีารแห่ขันมาก ๓ ขนั คอื ขนัหมากเอก ๑ ขนั ขนัหมากรอง ๒ ขนั แต่ละชัน้มีวธีิจดัตามประเพณ ีมพีานสนิสอด มกีารกัน้ประตู

ท่ีฝ่ายชายผ่าน พิธีรดน�้ำมีการสวมมงคลแฝดแก่คู่บ่าวสาว พิธีเจิม พิธีรดน�้ำสังข์ พิธีรับไหว้ของญาติผู้ใหญ่ทั้งสองฝ่าย 

ส่วนพิธีเรียงหมอนและพิธีส่งตัวเจ้าสาวเข้าหอ (ห้องนอน) จะกระท�ำกันในเวลาค�่ำ หากมีพิธีพุทธก็ให้บูชาพระรัตนตรัยก่อน

เข้าหอ

		  -	สถานทีแ่ละบคุคลทีเ่กีย่วข้อง สถานทีค่อืบ้านของฝ่ายหญงิ มญีาติทัง้สองฝ่ายเข้าร่วมงานพร้อมทัง้เรยีน

ผู้ใกล้ชิดเข้าร่วมพิธี มีพราหมณ์หรือผู้รู้เป็นผู้ท�ำพิธี

		  - 	ความคล่ีคลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน ในปัจจุบันช่วงเช้าจะมีพิธีสงฆ์ โดยนิมนต์พระสงฆ์มาประกอบ

พิธีทางพุทธศาสนา ให้คู่บ่าวสาวได้ตักบาตรท�ำบุญให้ทานตามประเพณี สถานที่ในปัจจุบันที่นิยมประกอบพิธีมักกระท�ำกัน

ที่โรงแรมเป็นส่วนใหญ่ เพื่อความสะดวกเจ้าภาพ โดยเฉพาะพิธีเลี้ยงฉลองมงคลสมรส

	  ๒.๖ 	พิธีรับขวัญ (ท�ำขวัญ) เป็นพิธีส�ำหรับรับสมาชิกใหม่ของครอบครัว มูลเหตุที่เกิดพิธีรับขวัญ (ท�ำขวัญ) ขึ้น 

เพราะเมือ่มบีตุรกอ็ยากจะเลีย้งบ�ำรุงรกัษา ไม่อยากให้เกดิภยัอนัตรายแก่บตุร คนโบราณนัน้ถอืว่าการคลอดบตุรเสีย่งอันตราย

แก่ชีวิตยิ่งนัก คลอดบุตรครั้งหนึ่งประหนึ่งออกศึกสงครามคร้ังหนึ่ง เป็นหรือตายเท่ากัน หากเกิดมีอันตรายข้ึนโดยสาเหตุ

สุดวิสัยก็ถือว่าผีเอาไป ด้วยเหตุนี้จึงได้คิดอ่านป้องกันด้วยวิธีการต่างๆ ตามความคิดเห็น จึงกลายมาเป็นประเพณีสืบมา

จนถึงปัจจุบัน
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	  	 วิธีป้องกันผีมีหลายอย่าง เช่น ในเวลาคลอดจะซ้ือตุ๊กตามาท�ำพิธีแล้วบอกเล่าให้แก่ผี (คล้ายกับว่าตุ๊กตา

แทนตัวเด็กผู้มาเกิด) อีกอย่างหนึ่งเอาใส่กระด้งร่อนแล้วพูดว่า “๓ วันเป็นลูกผี ๔ วันเป็นลูกคน ลูกของใครรับไปเน้อ” 

แล้วมีผู้ใดผู้หนึ่งเอาเบ้ียมาซื้อเป็นราคา ๓๓ เบ้ีย เรียกว่าแม่ซ้ือ นอกจากนี้ยังมีการต้ังชื่อเด็กมิให้ไพเราะ เพื่อต้องการให้

ผเีกลยีด (เมือ่โตขึน้จงึเปลีย่นชือ่ใหม่) รวมความว่าเป็นอบุายป้องกนัผีและเมือ่ท�ำขวญั (รับขวญั) จะเป็นขวญัวนัหรือขวญัเดอืน

กม็กีารว่าค�ำท�ำขวญั (รบัขวญั) โดยมคีวามว่า “ขอเชดิพระนารายณ์ธบิดี ทัง้พระอศิวรผูม้ศีกัดาเดช เป็นจอมมกุฏเกศไกรลาส 

ขออภิวาทวันทนบูชา พระอุมาภควดี อันมีศรีเฉลิมโลก พร้อมท้ังพระพาย พระเพลิง พระกาล พระพรหม พญายม 

ท้าวจตุโลกบาล พระอาทิตย์ พระจันทร์ และพระอินทร์”

	 	 ครั้นแล้วเชิญผีแม่ซื้อท้ัง ๗ ตน คือนางวิจิตรนาวัน นางวรรณานงคราญ นางยักษ์บริสุทธิ์ นางศามุลทัศ 

นางกาโลทุก นางยักษ์นงเยาว์ และนางเอกาไลย (ประจ�ำวันทั้ง ๗ นับตามล�ำดับมา) ให้มารับเครื่องเซ่นแล้วบอกให้ไป 

แล้วพรรณนาลักษณะแม่ซื้อท่ีให้โทษแก่เด็กโดยประการต่างๆ และบอกให้มากินเนื้อพล่าปลาย�ำแล้วขอเชิญกลับ 

มีการอ้อนวอนอย่าให้มาเบียดเบียนเด็กที่เกิดมา ให้ไปอยู่ตามภูผา เถื่อนถ�้ำ เป็นต้น พร้อมกันนั้นก็บอกว่าตนจะเลี้ยงดูเด็ก

ให้วัฒนาการ เป็นชายจะได้เป็นสงฆ์ เป็นหญิงจะได้เป็นชี จะแผ่ส่งบุญกุศลไปให้ สรุปความว่าโบราณถือกันว่าเด็กคลอดมา

ภายใน ๓ วันยังเป็นลูกผี พ้นมาถึงวันที่ ๔ จึงเป็นลูกคน ดังนั้นจึงมีการท�ำขวัญวันที่ครบ ๑ เดือน มีการท�ำขวัญเดือน 

(รับขวัญเดือน) ต่อจนครบรอบปี ท�ำขวัญปีต่อไปเรื่อยๆ จนกลายมาเป็นการท�ำบุญอายุกันในปัจจุบัน

	 	 อนึ่ง พิธีรับขวัญ (ท�ำขวัญ) บางครั้งกระท�ำกันหลังจากประสบภัยพิบัติ (อุบัติเหตุ) เมื่อรอดชีวีมา

ได้ก็จัดพิธีรับขวัญ ท้ังทางพิธีพราหมณ์และพิธีพุทธ หรือเกิดฝันร้ายแก่บุคคลใดก็จะท�ำพิธีรับขวัญ สะเดาะเคราะห ์

ท�ำบุญให้ทาน เพื่อเป็นการต่ออายุ (ชีวิต) มีการปล่อยโค กระบือ และสัตว์ต่างๆ เป็นต้น

		  -	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เพื่อให้เกิดความเป็นสิริมงคลแก่ผู้ประสบภัยและทารกผู้เกิดมา เพื่อให้เกิด

ความเชื่อมั่น มีชีวิตที่ดีท่ามกลางญาติๆ และเพื่อนบ้าน

		  -	รูปแบบของพิธีการ มีการตั้งเครื่องเซ่นไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ โดยพราหมณ์หรือผู้รู้ประกอบพิธีตามประเพณี

โบราณ และความเชื่อที่มีอยู่ บางครั้งมีพิธีเวียนแว่นโดยพ่อแม่ ญาติๆ ผู้เข้าร่วมนั่งล้อมวงเวียน ๓ รอบ 

		  - สถานที่และบุคคลที่เกี่ยวข้อง ส่วนใหญ่จัดท�ำที่บ้าน มีพราหมณ์หรือผู้รู้ท�ำพิธีมีพ่อแม่ ญาติๆ เข้าร่วมพิธี

		  -	ความคลี่คลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน เนื่องจากในปัจจุบันจะหาพราหมณ์ผู ้รู ้ท�ำพิธีได้ยาก 

พิธีจึงกลายเป็นการนิมนต์พระสงฆ์เจริญพระพุทธมนต์ ประพรมน�้ำมนต์แก่เด็กหรือผู้ประสบภัย มีการถวายภัตตาหารแด่

พระสงฆ์ พระสงฆ์อนุโมทนา เป็นอันจบพิธี

	  ๒.๗ 	พิธีศพ เป็นพิธีจัดการศพ นอกจากจัดตามจารีตของพระพุทธศาสนาแล้ว ยังมีพิธีที่แฝงไปด้วยความเชื่อ

วิญญาณ ที่ผู้อยู่จะพึงท�ำให้ผู้จากไปให้ไปสู่สุคติภพสวรรค์ ไม่ฝืนประเพณีความเชื่อของคนโบราณ จึงมีพิธีขั้นตอนหลายขั้น 

เช่น พิธีอาบน�้ำศพ ประดับตกแต่งศพ ท�ำโลงศพ ตั้งโลงศพ ก�ำหนดวันเผา ก่อนเผาจะต้องใช้น�้ำมะพร้าวล้างหน้าศพ 

ก่อนน�ำศพออกจากบ้านสู่ฌาปนสถานจะต้องเตรียมข้าวบอก ทั้งนี้เพื่อบอกทางไปสู่สุคติในสัมปรายภพ และท�ำให้ลูกหลาน

และญาติๆ อยู่กันอย่างสบายใจ ด้วยการท�ำตามประเพณีนิยมที่ถูกต้อง มีพระสงฆ์หรือพราหมณ์ท�ำพิธีช่วยท�ำให้ถูกต้อง

ตามจารีตดั้งเดิม
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		  -	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เพื่อให้ผู้จากไปได้ไปสู่สุคติ และให้ผู้อยู่ซ่ึงเป็นลูกหลานญาติอยู่กันอย่าง
สบายใจคลายความเศร้าโศก
		  - รปูแบบของพธิกีาร มรีปูแบบและพธิกีรรมอย่างชาวพทุธ มกีารจดัสถานทีต่ามธรรมเนยีมพระพทุธศาสนา 
มีพระสงฆ์มาแสดงธรรมและสวดพระอภิธรรมทุกค�ำ่คนื วนัเผาศพมกีารบงัสกุลุ ทอดผ้าบงัสกุลุพระสงฆ์ชกัผ้า ส่วนพธิพีราหมณ์
ก็แฝงเข้ามากมาย เช่น ตั้งอาหารให้ผู้ล่วงลับ ก่อนเคลื่อนศพมีการขอขมาศพ (ขออโหสิกรรม) จัดท�ำข้าวบอกเพื่อขอที่ทาง
แก่เจ้าที่เสียก่อน เมื่อเผาศพแล้วมีการเก็บอังคาร (เถ้ากระดูก) ไปลอยน�้ำ คล้ายกับที่พราหมณ์ในอินเดียนิยมท�ำ หรือเก็บไว้
บางส่วนเพื่อท�ำบุญอุทิศให้ทุกปีในเดือน ๑๐ 
		  - 	สถานที่และบุคคลท่ีเกี่ยวข้อง จัดขึ้นท่ีบ้านหรือวัดอันเป็นสถานที่ตั้งศพ ผู ้ร่วมงานได้แก่ญาติๆ 
และผู้ที่เคารพนับถือผู้และญาติของผู้ล่วงลับ
	 	 - 	ความคลี่คลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน ปัจจุบันมีเฉพาะพิธีทางพระพุทธศาสนา แต่ก็ยังแฝงความเชื่อ
เรื่องของพราหมณ์อยู่บ้าง เช่น การเผาและการน�ำอังคาร (เถ้ากระดูก) ที่เหลือไปลอยน�้ำในทะเลหรือแม่น�้ำ

๓. พิธีมงคลอื่นๆ
	  ๓.๑ 	พิธีชุมนุมเทวดา เป็นพิธีท่ีส�ำคัญอย่างหนึ่งที่พราหมณ์ผู้ประกอบพิธีต้องจะอัญเชิญรับเครื่องบวงสรวง 
(สังเวย) ในพิธีต่างๆ เช่น การตั้งศาลพระภูมิ ขึ้นบ้านใหม่ วางศิลาฤกษ์ ยกเสาเอก หล่อพระพุทธรูป เป็นต้น เสร็จพิธีแล้ว
ผู้ท�ำพิธีจะต้องอัญเชิญเทวดากลับด้วย ถ้าเป็นเรื่องของพราหมณ์ พราหมณ์จะเป็นผู้ประกอบพิธีก่อนเชิญเทพมาชุมนุม 
จะมีการแกว่งบัณเฑาะว์ อันหมายถึงเชิญพระอิศวร (ศิวะ) เป่าสังข์ อันหมายถึงเชิญพระนารายณ์ (วิษณุ) ย�่ำฆ้องอันหมาย
ถึงเชิญพระพรหม ต่อจากนั้นผู้ท�ำพิธีจะอ่านโองการพร้อมเชิญเทพมาชุมนุม ณ มณฑลพิธี
	 	 ส่วนในพิธีสงฆ์ พระสงฆ์จะขัดสัคเค เชิญเทวดามาชุมนุมก่อนเจริญพระพุทธมนต์ เมื่อเสร็จพิธีแล้วก็จะเชิญ
กลับด้วยพระคาถาทุกขัปปัตตาจะนิททุกขา จนจบ
		  -	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เพื่ออัญเชิญเทวดาทั้งหมดมาประชุมพร้อมกันเป็นสักขีพยานแก่เจ้างาน
ในการประกอบพิธีมงคลต่างๆ และรับเครื่องบวงสรวง หากเป็นพิธีพุทธก็เชิญมาฟังธรรมพร้อมกับผู้มาร่วมงาน เพื่อให้เกิด
สิริมงคลแก่เจ้าของงาน (เจ้าภาพ)
		  - รปูแบบของพิธกีาร เมือ่ตัง้ของบวงสรวงแล้ว ต่อจากนัน้ผูท้�ำพธีิจะต้องเชญิเทวดา บางงานของพราหมณ์
ก็ขัดสัคเคคล้ายกับพระสงฆ์ และออกนามเทวดาที่เชิญมาชุมนุมด้วย เสร็จพิธีก็เชิญเทวดากลับด้วยบททุกขัปปัตตาจะนิท
ทุกขา พร้อมมีการย�่ำฆ้อง เป่าสังข์ และแกว่งบัณเฑาะว์ จนจบพิธี
		  - 	สถานทีแ่ละบุคคลทีเ่กีย่วข้อง จดัทีว่ดั โบสถ์พราหมณ์ บ้าน ส�ำนกังานทีเ่หมาะสม ผูเ้ข้าร่วมพธิมีพีราหมณ์
และผู้รู้พิธี เจ้าภาพ ผู้ที่ได้รับเชิญจากเจ้าภาพเข้าร่วมพิธี
		  - ความคลีค่ลายของพิธกีรรมในปัจจบุนั การชมุนมุเทวดาจดัเป็นเรือ่งส�ำคญัของพธิกีรรมต่างๆ ในศาสนา
พราหมณ์ แม้ในทางพระพุทธศาสนาก็มีการชุมนุมเทวดาด้วย พระสงฆ์รูปที่ ๒ (หรือ ๓) เรียกว่า “ขัดสัคเค” ต่อจากนั้น
ประธานสงฆ์จะน�ำสวดเจริญพระพุทธมนต์ไปตามล�ำดับจนเสร็จพิธี แต่ในพิธีพราหมณ์จะต้องเชิญมหาเทพทั้งสาม 
คอืพระอศิวร พระนารายณ์ และพระพรหม เมือ่เสร็จพิธจีะน�ำน�ำ้เทพมนต์ประพรมผู้มาร่วมงาน โดยพราหมณ์ผู้ประกอบพธิี



85

	  ๓.๒ 	พิธีท�ำขวัญเรือ เป็นพิธีท�ำความเป็นสิริมงคลแก่เรือ เพราะเรือคือยานพาหนะในการประกอบอาชีพ 

ไม่ว่าจะเป็นการท�ำประมงและรับส่งผู้คน พร้อมทั้งสินค้าที่หมาย มีโอกาสเกิดอันตรายท�ำให้สูญเสียทั้งชีวิตและทรัพย์สิน 

ด้วยความเชื่อที่ว่าต้นไม้ท้ังท่ีปลูกเองหรืออยู่ในป่า ล้วนมีเทพยดาประจ�ำอยู่ เรียกว่า “รุกขเทวดา” ดังนั้นเมื่อจะสร้างเรือ

จึงมีพิธีกรรมตั้งแต่ตัดไม้ในวันดี จะประกอบพิธีต่อเรือต้องดูฤกษ์ยาม ทั้งน้ีเพื่อให้เกิดสิริมงคลแก่เรือและเจ้าของเรือ 

ก่อนน�ำเรือลงน�้ำต้องมีพิธีท�ำขวัญเรือทุกปี ชาวบ้านเรียกว่า “แม่ย่านาง” หรือผีผู้หญิงรักษาเรือ

		  - 	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เพื่อให้เกิดสิริมงคลและความเชื่อมั่นทางจิตใจ

	 	 - รูปแบบของพิธีการ จัดท�ำบายศรีและเครื่องบวงสรวง (สังเวย) ตามพิธีของพราหมณ์

		  - สถานที่และบุคคลที่เกี่ยวข้อง จัดที่บ้าน เรือ หรือท่าเรือ โดยมีเจ้าภาพ เจ้าของเรือ มีพราหมณ์หรือผู้รู้

ร่วมประกอบพิธี บางครั้งก็เชิญผู้ใหญ่ (แขก) มาร่วมงานด้วย

		  - ความคลี่คลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน ในอดีตมีพราหมณ์ผู้รู้ประกอบพิธีพราหมณ์ ปัจจุบันเจ้าของเรือ

ได้นิมนต์พระสงฆ์มาประกอบพิธี มีการประพรมน�้ำพุทธมนต์แก่เรือ

	  ๓.๓ 	พิธีท�ำขวัญข้าว เป็นพิธีท�ำความเป็นสิริมงคลข้าว เพราะข้าวเป็นอาหารหลักของคนไทย ดังนั้นจึงเป็นที่

จะต้องให้ความส�ำคัญแก่ข้าว และเรียกขานนามเทวดาว่า “แม่โพสพ” หรือ “พระแม่โพสพ” เพราะกว่าจะได้ข้าวมากิน

ต้องใช้แรงงานของคน วัวและควายในการไถ คราด หว่าน ปลูก ชักน�้ำเข้าชักน�้ำออกจากนา เพื่อที่จะได้ข้าวที่สมบูรณ ์

ผลผลิตดี โดยเฉพาะท่ีนครศรีธรรมราชมีพิธีเก็บเกี่ยวโดยใช้แกะเก็บรวงข้าวทีละรวง จากหลายๆ รวงมารวมกันเป็นเรียง 

แล้วหกัคอเรยีงผกูมดัด้วยฟางข้าว แล้วน�ำข้ึนฉางเพือ่เอาไว้กิน เหลอืกนิกข็าย การท�ำนามคีวามเสีย่งต่อภยัพบัิต ิบางปีฝนแล้ง 

บางปีน�้ำมาก ดังนั้นเมื่อได้ข้าวมาแล้วจึงรับขวัญข้าว เรียกว่า “ท�ำขวัญข้าว” เพื่อจะได้เก็บเมล็ดพันธุ์ไว้เพาะปลูกในต่อไป 

นอกจากนีข้้าวยงัน�ำมาใช้ในพธิพีราหมณ์เพือ่บูชาเทพเจ้า เช่น ข้าวเม่า ข้าวอวบ ข้าวตอก ข้าวอ้อ ดังนัน้ข้าวจึงมคีวามส�ำคัญ

ต่อพิธีกรรมของพราหมณ์มาโดยตลอด	

		  - 	ความมุง่หมายของพิธกีรรม เพือ่ให้เกดิสริิมงคลแก่ชาวนา ท�ำให้เกดิความเชือ่มัน่ทางจติใจ เป็นการเทิดทูน

ข้าวประดุจเทพเจ้าผู ้มีพระคุณยิ่ง จึงให้นามว่า “พระแม่โพสพ” เป็นต้นทุนในการด�ำรงชีวิตที่จะขาดมิได้ ชาวนา

จึงต้องประกอบพิธีกรรมนี้เพื่อให้เกิดความอุดมสมบูรณ์

		  - 	รูปแบบของพิธีการ มีการตั้งเครื่องบายศรีและอาหารสังเวยเทพ มีพราหมณ์หรือผู้รู้ประกอบพิธีกล่าว

บทท�ำขวัญข้าว เช่น “สิบนิ้วข้าขอไหว้ ขอเชิญท่านไท้เสด็จมาทุกแม่ ตาบุตรยายบัติ ตาสีพัฒน์ ยายพุทโธ ท่านนั้นรักษาอยู่ 

เป็นราชครูทุกไร่นา โอมมั่น แม่กูมั่น โอมคง แม่กูคง สิทธิปังหลัง ประสิทธิ เม.” 

		  - 	สถานทีแ่ละบคุคลทีเ่กีย่วข้อง ทีบ้่านหรอืนา ถ้าท�ำร่วมกนัก็จะหาสถานทีส่าธารณะ เช่น ศาลา วดั เป็นต้น 

บุคคลที่มาคือชาวนาน�ำข้าวใส่ภาชนะพร้อมด้วยของบูชามาประกอบพิธีร่วมกัน

		  - ความคล่ีคลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน มีการนิมนต์พระสงฆ์ไปท�ำพิธีมงคล เจริญพระพุทธมนต์ 

พรมน�้ำพระพุทธมนต์แก่ชาวนา และข้าวที่น�ำมาในพิธี
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	  ๓.๔ 	พิธีสะเดาะเคราะห์ เป็นพิธีก�ำจัดผัดผ่อนเคราะห์ที่เป็นโทษให้กลายเป็นดี ลดอ�ำนาจของเคราะห์ภัยให้

บางเบาหรือกระทั่งหมดไปในที่สุด ทั้งหมดนี้ขึ้นอยู่กับพราหมณ์ผู้รู้ทางไสยศาสตร์ โหราศาสตร์ (หมอท�ำนายทายทัก) 

ตรวจดูวันเดือนปีเกิดเพื่อทราบเทวดานพเคราะห์ จึงเป็นมูลเหตุให้เกิดการบูชาดาวนพเคราะห์ทั้ง ๙ ขึ้น จัดเป็นเรื่อ

งอาถรรพเวท (ไสยเวท) ของพราหมณ์เช่นกัน

		  - 	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เพื่อป้องกันเคราะห์ (ความชั่วร้าย) ไม่ให้เกิดหรือที่ก�ำลังจะเกิดให้เบาบาง

หายไป ให้เกิดสิริมงคลและความมั่นใจ

		  -	รูปแบบของพิธีการ มีการท�ำเคร่ืองบวงสรวงเทพด้วยอาหารคาว-หวาน ผลไม้ โดยมีพราหมณ์หรือผู้รู้

ประกอบพิธี เพื่อสื่อสารกับเทพด้วยการกล่าวเชิญรับเคร่ืองบวงสรวง (สังเวย) เสร็จพิธีแล้วพราหมณ์ผู้ประกอบพิธี

จะพรมน�้ำเทพมนต์ให้ผู้มีเคราะห์และผู้มาร่วมงาน

		  - 	สถานที่และบุคคลที่เกี่ยวข้อง ที่บ้านของผู้มีเคราะห์หรือสถานที่ที่เหมาะสม ผู้เข้าร่วมพิธีมีพราหมณ์

และผู้รู้ ตลอดถึงเจ้าภาพและผู้เข้าร่วมงานที่ได้รับเชิญ

		  -	ความคลีค่ลายของพิธกีรรมในปัจจบุนั ในปัจจบุนัผูส้ะเดาะเคราะห์จะนยิมไปถวายสงัฆทานแด่พระสงฆ์

ในวัดต่างๆ เน้นความสะดวก ถ้าท�ำพิธีแบบพราหมณ์ก็คงจะสิ้นเปลืองมากมาย ยกเว้นผู้มีเคราะห์มีทรัพย์พอที่จะประกอบ

พิธีพราหมณ์

	  ๓.๕ 	พิธีมหาร�ำลึก (บทมหาร�ำลึก) เป็นพิธีท�ำบัตรพลีบูชาเทพเจ้าผู้รักษาพื้นที่ (บ้านเรือนที่ดิน) ที่อยู่อาศัย 

มคีวามเชือ่ว่าสถานที ่(ท่ีดนิ) ทกุหนแห่งมเีจ้าทีเ่ป็นผูร้กัษาอยู ่เม่ือจะปลกูบ้านหรอืท�ำกจิการอนัใดในพืน้ทีน่ัน้ๆ ต้องขออนญุาต

เสียก่อน ถ้าหากไม่ขออนุญาตก็จะประสบภัยพิบัติ หากท�ำถูกต้องตามขั้นตอนพิธีแล้ว สิ่งที่เป็นภัยพิบัติจะกลายดีได้ เช่น 

ท�ำบัตรพลีบูชาพญานาค ขุดหลุมเสาแรกสร้างบ้าน ตั้งศาลพระภูมิ ก่อนสร้างบ้านจึงมีการขอสถานที่ต่อเทพเจ้าผู้ดูแลรักษา

ที่นั้นๆ ทั้งหมดข้ึนอยู่กับพราหมณ์หรือโหราจารย์ผู้ท�ำพิธีจะให้ค�ำแนะน�ำ  เพื่อเจ้าของสถานที่ได้เข้าอยู่อย่างมีความเชื่อมั่น

ว่าครอบครัวจะอยู่เย็นเป็นสุข 

		  - 	ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เป็นความเชื่อว่าพื้นท่ีทั้งหลายมีผู้ครอบครอง มีเทพยดารักษามาก่อน

จึงจ�ำเป็นที่จะต้องขอสถานที่สร้างบ้าน ที่อยู่อาศัย ป้องกันภัยพิบัติที่จะเกิด มีความมั่นคงในชีวิตครอบครัว

	 	 - 	รปูแบบของพธิกีาร มกีารตัง้บายศรี เคร่ืองสังเวยตามแบบพิธขีองพราหมณ์ โดยขอต่อเจ้าที ่เจ้ากรงุพาลี 

เสร็จพิธีมีการรับน�้ำเทพมนต์จากพราหมณ์

		  - สถานท่ีและบุคคลท่ีเกี่ยวข้อง ประกอบพิธีที่บ้าน มีพราหมณ์หรือผู้รู้ท�ำพิธี มีเจ้าของบ้าน ญาติๆ 

และผู้ได้รับเชิญเข้าร่วมพิธี 

		  - ความคลี่คลายของพิธีกรรมในปัจจุบัน ก็ยังมีพิธีพราหมณ์หรือผู้มาประกอบพิธี แต่เพื่อให้เกิดความเชื่อ

มั่นมากขึ้น เจ้าบ้านมักนิมนต์พระสงฆ์มาประกอบพิธีทางพระพุทธศาสนา
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	  ๓.๖ 	พิธีลงยันต ์เป็นพิธีเขียนหรือสลักภาพแผนภูมิหรืออักษรคาถา ในอดีตมีสองแบบคือ

	 	 ๑)	 แผนภูมิหรือแผนผังซึ่งเชื่อกันว่ามีอ�ำนาจลึกลับแฝงอยู่ ส่วนมากแล้วมักสลักบนแผ่นโลหะ เช่น ตะกั่ว 

ทองเหลือง หรือวาดลงบนผ้า มีรูปร่างแตกต่างกันไป รูปอักขระเป็นอักษรขอม

	 	 ๒) 	คาถาส�ำหรับเสกลงไปในวัตถุต่างๆ เพื่อใช้เป็นเครื่องรางของขลัง

		  - ความมุ่งหมายของพิธีกรรม เป็นเรื่องของความเชื่อเรื่องจิตวิญญาณและอ�ำนาจลึกลับเพื่อให้เกิดความ

มั่นใจ เป็นเกราะป้องกันภัยให้กับผู้ศรัทธาในวัตถุนั้นๆ 

		  - 	รูปแบบของพิธีการ ผู้ศรัทธาจะเข้าไปหาเจ้าส�ำนักหรือเจ้าพิธีเพื่อแสดงตนเป็นศิษย์แล้วรับวัตถุมงคลที่

ตนเชื่อมาประดับตนและมักจะได้รับค�ำแนะน�ำในการปฏิบัติตนให้ถูกต้องตามกฎกติกาที่เจ้าส�ำนักตั้งไว้

		  - 	สถานที่และบุคคลที่เกี่ยวข้อง จัดที่วัด บ้าน หรือส�ำนักของอาจารย์ ผู้ร่วมพิธีคือผู้สมัครเป็นศิษย์

		  - 	ความคล่ีคลายของพิธกีรรมในปัจจุบัน พธิลีงยนัต์ในอดตีมีพระสงฆ์ประกอบพธีิให้แก่ทหารเพือ่เป็นขวญั

ก�ำลังใจอย่างในสมัยอยุธยา ปัจจุบันก็ยังมีอยู่บ้างแต่มีเจ้าส�ำนักจัดตั้งประกอบพิธีสักยันต์ และลงยันต์กันมากโดยนิยมสักที่ 

บางคนสักเพื่อความสวยงาม บางคนสักเพื่อศรัทธา

ความเชื่อของพราหมณ์ในจังหวัดนครศรีธรรมราช
	 ชาวอินเดียผู้ได้อพยพเข้ามาสู่เอเชียตะวันออกเฉียงใต้และคาบสมุทรไทยตั้งแต่โบราณ มีการสืบเช้ือสายมา

จนถึงปัจจุบัน พราหมณ์เหล่านี้เข้ามาอาศัยอยู่นานจนมีสถานะเป็นคนไทย ทั้งเชื้อชาติและสัญชาติ เพียงแต่ ชาติพันธุ์เดิม

เป็นชนชาติอินเดียเท่านั้น โดยเฉพาะพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราชได้ถูกกลืนเข้ากับวัฒนธรรมเดิม และเรียกติดปากว่า 

“พราหมณ์เมืองนครฯ” คล้อยตามความเชื่อที่มีอยู่เดิมของคนท้องถิ่น ได้รวมผสมผสานกับพระพุทธศาสนา จนกลาย

มาเป็นพราหมณ์พทุธ แต่กย็งัไม่ทิง้ศาสนกจิของความเชือ่ในองค์เทพเจ้าทีส่�ำคญั อาท ิพระอศิวร (ศวิะ) พระวษิณ ุ(นารายณ์) 

พระพรหม และยงัมเีทพธรรมชาต ิเช่น พระวรณุ พระอคัน ีพระคงคา พระธรณ ีอกีทัง้ความเชือ่เรือ่งกรรมในพระพทุธศาสนา 

และความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์ หรือเวทย์มนต์คุณไสยในศาสนาพราหมณ์ มาผสมผสานกันกัน เพื่อให้เกิดโชคลาภแก่ผู้ท�ำพิธี 

และท�ำคุณไสยให้เกดิแก่ศตัร ูผูม้ชิอบให้เกดิเภทภยั ซึง่พธิเีหล่านีน่้าจะหมายถงึอาถรรพ์เวท อนัเป็นพระเวทที ่๔ ของพราหมณ์ 

ที่ยังมีอยู่ในนครศรีธรรมราชมาตลอดจนถึงสมัยปัจจุบัน ความเชื่อของพราหมณ์ในนครศรีธรรมราชมีดังนี้

	 ๔.๑ 	 ความเชื่อเกี่ยวกับเทพเจ้า ความเชื่อนี้ปรากฏในหลักฐานศิลาจารึก ๓ หลักต่อไปนี้ 

		  ๑)	 จารึกหุบเขาช่องคอย กล่าวถึงพระสวามีของนางวิทยา (คือพระอิศวร) กล่าวถึงเทพเจ้าแห่งป่า 

		  ๒)	 จารกึวดัมเหยงคณ์ กล่าวถงึคณะพราหมณ์พระอคัสตมิหาตมนั หมายถงึคณะพราหมณ์ทีมี่ พระอคสติ

มหาตมัน หมายถึงผู้น�ำคณะพราหมณ์ที่ได้รับยกย่องว่าเป็นมหาตมะ (ผู้มีใจสูง) 

		  ๓)	 จารึกวัดหัวเวียงเมืองไชยา กล่าวถึงพระอาทิตย์และพระจันทร์ซึ่งเป็นเทพเจ้า พระอาทิตย์ หมายถึง

พระวิษณุ พระจันทร์หมายถึงพระศิวะ



88

 	 นอกจากน้ีพราหมณ์นครศรีธรรมราช ยังได้บูรณาการองค์เทพตรีมูรติไว้ในรูปของศิวลึงค์ กล่าวคือส่วนยอดสุด

เป็น “รุทธภาค” หมายถึงพระศิวะ ส่วนกลางมี ๘ เหลี่ยมเป็น “วิษณุภาค” หมายถึงพระนารายณ์ ส่วนล่าง ๔ เหลี่ยม

เป็น “พรหมภาค” หมายถึงพระพรหม นอกจากนีย้งัได้ใช้ฐานโยนโิทรณะ หมายถึงอติถลีงึค์ของพระนางอมุา อนัเป็นลทัธศิกัต ิ

ซึ่งยังปรากฏอยู่ในนครศรีธรรมราชเป็นจ�ำนวนไม่น้อย

	 ก่อนทีจ่ะประกอบพธิกีรรมทกุคร้ัง กจ็ะมกีารอญัเชญิเทพเจ้าเรยีกว่า “ชมุนมุเทวดา” ชาวบ้านเรยีกว่า “ขดัสักเค” 

เป็นการอญัเชิญเทพเจ้าประจ�ำทศิท้ังแปดมาประชมุในมณฑลพิธี ส�ำหรับพราหมณ์ในเมอืงนครศรีธรรมราชจะอญัเชญิเทพเจ้า

สงูสดุในศาสนาพราหมณ์ พบว่าผูป้ระกอบพธิจีะนบัถอืพระอศิวร (ศวิะ) มากทีส่ดุ รองลงมาคอืพระนารายณ์ และพระพรหม 

ในพิธีอัญเชิญจะใช้เครื่องดนตรีสามช้ินมาประกอบพิธี คือบัณเฑาะว์ สังข์ และฆ้อง การบรรเลงเคร่ืองดนตรีทั้งสาม

มีความเช่ือแฝงอยู่ กล่าวคือการแกว่งบัณเฑาะว์หมายถึงการบูชาพระอิศวร การเป่าสังข์หมายถึงการบูชาพระนารายณ ์

การย�่ำฆ้องหมายถึงการบูชาพระพรหม ดังนั้นบัณเฑาะว์ สังข์ และฆ้องจึงต้องมีในพิธีกรรมอัญเชิญเทพเจ้า 

การแห่นางดาน (แห่นางกระดาน) และโล้ชิงช้าที่หอพระอิศวร
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	 ในจังหวัดนครศรีธรรมราชมีหอเทพเจ้าท่ีประดิษฐานสัญลักษณ์ของเทพสามแห่งคือ หอพระอิศวร (ไศวนิกาย) 

หอพระนารายณ์ (ไวษณพนกิาย) และโบสถ์พราหมณ์ซ่ึงประดิษฐานตรมีรูติ และเป็นสถานทีบ่วชพราหมณ์เพือ่สบืวงศ์พราหมณ์ 

เฉพาะทีห่อพระอิศวรมเีสาชงิช้าส�ำหรบัใช้พธิโีล้ชงิช้าในพธิตีรยีมัปวาย เสาชงิช้าดงักล่าวเป็นสญัลกัษณ์ซ่ึงหมายถึงพระบาท

ท้ังสองของพระอศิวรทีห่ย่อนลงมา เพือ่ตรวจตราทดสอบความแขง็แรงของพ้ืนโลก ในการโล้ชงิช้าแต่ละปีก�ำหนดให้นาลวินั

เป็นผู้โล้คราวละ ๓ กระดาน กระดานละ ๔ คน (รวม ๑๒ คน) หากการโล้เป็นไปอย่างราบรื่น (ไม่หักไม่ล้ม) ก็ถือว่าพื้นโลก

ยังแข็งแรง สามารถรองรับน�้ำหนักของบ้านเรือนสิ่งก่อสร้างต่อไปได้อีกปีหนึ่ง

	 ๔.๒ 	 ความเชื่อเกี่ยวกับวิญญาณและขวัญ

	 	 ค�ำว่า “วิญญาณ” หมายถึงสิ่งที่เชื่อกันว่ามีอยู่ในร่างกายยามมีชีวิต แต่เมื่อตายลงก็จะออกจากกายผู้นั้น 

ล่องลอยไปหาที่เกิดใหม่ วิญญาณจึงสัมพันธ์กับชีวิตมนุษย์ก่อนตาย คือหากว่าผู้ตายเป็นผู้ท�ำความดี เมื่อตายไปแล้วก็ได้รับ

การยกย่องให้เป็นเจ้าแม่เจ้าพ่อ หากเป็นผู้ท�ำความชั่ว เมื่อตายไปก็อาจเป็นผีร้ายก็ได้ ต้องสร้างที่อยู่ให้เรียกว่า “ศาล” 

ดังนั้นเมื่อผู้ใดเสียชีวิต ผู้เกี่ยวข้องจึงมักจะท�ำทุกวิถีทางเพื่อป้องกันวิญญาณ โดยอุทิศส่วนบุญกุศลให้วิญญาณผู้ตาย 

นอกเหนือไปจากความจ�ำเป็นอย่างอื่น ความเชื่อเรื่องวิญญาณ และเรื่องเกี่ยวกับอ�ำนาจต่างๆ หลังจากร่างกายอันเป็นวัตถุ

ได้สลายไป โดยทัว่ไปพลงัอ�ำนาจทีเ่หนอืวตัถมุสีองลักษณะ คอืมรูีปร่างเป็นตัวเป็นตนตามความคดิของมนษุย์ เรียกว่าเทพเจ้า 

เทวดาประจ�ำท้องถิ่น เทวดาประจ�ำเมือง และอ�ำนาจที่อยู่เหนือธรรมชาติซึ่งรวมถึงวิญญาณด้วย 

	 	 ส่วนค�ำว่า “ขวัญ” หมายถึงผมหรือขนท่ีขึ้นเวียนเป็นก้นหอย หรือสิ่งที่ไม่มีตัวตนแต่มีอยู่ประจ�ำชีวิต

ของคนตั้งแต่เกิด เชื่อกันว่าขวัญอยู่กับตัวก็จะเป็นสิริมงคลและช่วยให้จิตใจมั่นคง นอกจากมีประจ�ำบุคคลแล้ว สิ่งอื่นที่มี

ความส�ำคัญก็ถือว่ามีขวัญประจ�ำด้วย เช่น ขวัญบ้าน ขวัญเมือง ขวัญข้าว ขวัญช้าง ความเชื่อในเรื่องขวัญเป็นความเชื่อหนึ่ง

ทีอ่ยูใ่นวถิชีวีติชาวนคร มกีารถอืปฏบิตัอิยูห่ลายเรือ่งเช่น “การท�ำขวญัเรือ” กเ็พ่ือเรียกขวญัไม้ท่ีน�ำมาท�ำเรือคอื “แม่ย่านาง” 

ให้ช่วยมาคุ้มครองเจ้าของเรือ เพื่อให้ท�ำมาหากินสะดวกและเจริญรุ่งเรือง “การท�ำขวัญ” คือการบูชาพระแม่โพสพ 

“การท�ำขวัญปีใหม่” คือน�ำเครื่องมือเครื่องใช้ เช่น ครก สากไปแช่น�้ำในวันส้ินปี เช่ือกันว่าส่ิงเหล่านี้ต้องการพักผ่อน 

ซึ่งแท้ที่จริงแล้วอาจถือได้ว่านี่คือกุศโลบายถนอมรักษาเครื่องใช้สอยในบ้านเรือนของตน 

	 	 บรรพชนในนครศรีธรรมราชมีความปรารถนาให้พระมหาธาตุเจดีย์ยืนยงอย่างมั่นคงถาวร จึงสร้างเทพขึ้น

พทัิกษ์ช่ือว่า “ท้าวขตัตคุามรามเทพ” ในสมยัรชักาลที ่๔ สร้างเทพรกัษาเศวตฉตัรและพระนคร ชือ่ว่า “พระสยาม เทวาธริาช” 

หากเทียบกับชาวบ้านก็คือการสร้างผีบ้านผีเรือน สร้างศาลพระภูมิเจ้าที่ไว้ไหว้บูชา เพื่อให้ผู้บูชามีขวัญก�ำลังใจอบอุ่นใจ

ว่ามีเทพคอยพิทักษ์รักษาแล้ว

	 	 กล่าวโดยสรุปทัง้วญิญาณและขวญัต่างเป็น “นามธรรม” ซึง่เป็นความเชือ่ในทีส่อดคล้องกบัศาสนาพราหมณ์ 

ในคัมภีร์ที่ ๔ (อาถรรพเวท) และความเชื่อที่ว ่าสรรพส่ิงท้ังหลายเมื่อสลายแล้วซ่ึงจะได้กลับไปอยู่กับพระพรหม 

เพราะพระพรหมเป็นผู้สร้าง ดังนั้นเมื่อสลายดับไปก็กลับไปอยู่กับผู้สร้างเดิม
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	 ๔.๓ 	 ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์

	 	 เป็นความเชื่อเก่าที่มีอยู่ในนครศรีธรรมราช คือเรื่องผีบ้านผีเรือน เรื่องธรรมชาติ (เช่นดวงดาว น�้ำ ดิน ลม 

และไฟ) ต่อมาแนวคิดเรื่องเทพเจ้าที่พราหมณ์น�ำมาเผยแพร่ ท�ำให้ชาวนครนี้ยอมรับด้วยเกิดความศรัทธา ต่อมาเปลี่ยนมา

เป็นการยอมรับ เช่น

	 	 ๑) 	การยอมรับอ�ำนาจธรรมชาติที่มีตัวตน ได้แก่ เทพเจ้าต่างๆ รูปเคารพ

	 	 ๒) 	การยอมรับเรื่องวิญญาณ หรืออาตมัน ตามหลักศาสนาพราหมณ์ว่าด�ำรงอยู่ได้หลังจากวัตถุสลาย 

 	 	 	 ความเชื่อเรื่องกรรม การเกิดใหม่ ชาตินี้ ชาติหน้า และพลังอ�ำนาจที่ไม่มีตัวตน (มองไม่เห็น)

	 	 ๓) 	การยอมรับอ�ำนาจที่สูงกว่าด้วยเวทมนต์คาถา ซึ่งบังคับให้เป็นไปตามความประสงค์

	 	 ทั้งสามอย่างนี้มีความสัมพันธ์กันอย่างใกล้ชิด เร่ืองไสยศาสตร์เป็นลักษณะข้อที่สาม คือการใช้เวทมนตร์

คาถาทั้งทางตรงและทางอ้อม ความเชื่อในเรื่องพลังอ�ำนาจที่มีอยู่ในเครื่องรางของขลัง ทั้งที่เกิดตามธรรมชาติ และเกิดจาก

การปลกุเสกเวทมนตร์คาถาเข้าไป ความเชือ่เรือ่งโชคลาง ซ่ึงมคีวามสมัพนัธ์กบับคุคล สถานท่ีและเวลา กล่าวได้ว่าไสยศาสตร์

เป็นเรือ่งของการใช่อ�ำนาจ เวทมนต์ถาคา และพลงัอ�ำนาจเหนือธรรมชาติทีม่อียูแ่ล้วให้เกดิประโยชน์ เพือ่ป้องกนั เพือ่รกุราน 

เพื่อความเจริญรุ่งเรือง ไสยศาสตร์น่าจะเป็นรูปแบบของความเชื่อในศาสนาพราหมณ์ตามคัมภีร์ที่ ๔ คืออาถรรพเวท 

นาลีวันก�ำลังโล้ชิงช้าที่หอพระอิศวร
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วิวัฒนาการมาจนถึงยุคตันตระ ซึ่งเจริญในเบงกอลตะวันออก ต้ังแต่พุทธศตวรรษท่ี ๑๒ เป็นต้นมา เป็นความเชื่อ

ในเรื่องเคราะห์ เชื่อว่าสิ่งเหล่านี้เกิดจากอ�ำนาจภายนอก ถ้าไม่ประกอบพิธีให้ถูกต้องตามเวลา สถานที่ และทิศทาง 

ก็จะเกิดเหตุร้ายต่างๆ แก่ตนได้

	 ๔.๔	 พิธีกรรม

	 	 จากอิทธิพลความเชื่อของศาสนาพราหมณ์ที่ปรากฏ จึงท�ำให้มีการประกอบพิธีกรรมต่างๆ ที่เกี่ยวกับเรื่อง

ความเชื่อเหล่านี้ควบคู ่กัน โดยพราหมณ์มีบทบาทส�ำคัญในการประกอบพิธีกรรม เฉพาะพิธีกรรมของพราหมณ์

นครศรธีรรมราชในสมยัสมเดจ็พระนารายณ์มหาราช มหีลกัฐานพระบรมราชโองการให้พระมหาราชครแูละพระยาโกษาธบิด ี

มีตราบอกให้แก่เจ้าเมือง ผู้รั้งเมือง และกรมการเมืองนครศรีธรรมราช ให้ประกอบพิธีกรรม ๑๘ พิธีคือ

	 	 ๑)	 พิธีจองตั้งเปรียงสาดโคม (จองเปรียง ชักโคม-ลอยโคม ขอขมาพระคงคา) 

	 	 ๒)	 พิธีตรียัมพวาย 

	 	 ๓)	 พิธีตรีปวาย

	 	 ๔)	 พิธียกประตูเมืองทั้ง ๙ 

	 	 ๕)	 พิธีท�ำภลมินลงบาค่ายปากน�้ำ

	 	 ๖)	 พิธีตั้งพระหลักเมือง

	 	 ๗)	 พิธีท�ำอุบาทว์เมือง (ท�ำพิธีขับยักษ์หรือสวดภาณยักษ์)

	 	 ๘)	 พิธีสรงสนาน

	 	 ๙)	 พิธีฝังหลักข้างโรง

	 	 ๑๐)	 พิธีเบิกโขลนทวาร

	 	 ๑๑)	 พิธีเบิกไพร

	 	 ๑๒)	 พิธีทอดเชือก

	 	 ๑๓)	 พิธีดามเชือก

	 	 ๑๔)	 พิธีสระหัวช้าง

	 	 ๑๕)	 พิธีสูดเมฆให้ฝนตก (พิธีขอฝนหรือพิธีพิรุณศาสตร์)

	 	 ๑๖)	 พิธีสุริยอุปราคา (สุริยุปราคา)

	 	 ๑๗)	 พิธีท�ำของหมอควาญ 

	 	 ๑๘)	 พิธีท�ำหมอควาญ คงคราวยะ (หมอช้างน�ำช้างลงอาบน�้ำ)
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	 พราหมณ์ (Brahman) เป็นค�ำที่คนไทยได้ยินกันมาเป็นเวลานานมากแล้ว หากย้อนหลังไปก็คงมีค�ำนี้ในภาคใต้

ของประเทศไทยนับเป็นพันปีหรือกว่า ท้ังการออกเสียงและการเขียนเป็นตัวอักษร ค�ำนี้ส่งต่อสืบทอดกันมาจนปัจจุบัน

ท้ังในรูปของการเขียนและการออกเสียง ส่วนอักษรในยุคก่อน จากหลักฐานศิลาจารึกหุบเขาช่องคอยพบว่าเป็นอักษร

ปัลลวะของอินเดียใต้ ศิลาจารึกหลักอื่นๆ จารึกด้วยอักษรขอม (ก๋อม) อักษรมอญ และอักษรอื่นที่ยังให้ค�ำตอบไม่ได้ก็มี 

ในศิลาจารึกที่มีอยู่นั้นมีการเขียนค�ำว่าพราหมณ์เอาไว้บ้าง นั่นย่อมแสดงว่า พราหมณ์หรือเรื่องเกี่ยวกับพราหมณ์ได้เข้ามา

ในภาคใต้ของประเทศไทยมานานแล้ว 

	 นอกจากตวัอกัษรแล้วกม็เีสยีงพดูออกมาว่าพราหมณ์ ซึง่ในความเป็นจรงิน้ัน เสยีงพดูย่อมเกดิขึน้มาก่อนตวัอักษร 

อีกค�ำหนึ่งที่มีต่อท้ายพ่วงมากับค�ำว่าพราหมณ์คือ “ฮินดู” ค�ำทั้งสองนี้มีความหมายที่ไปด้วยกันคือ “พราหมณ์” หมายถึง

คนที่สืบเชื้อสายมาจากพรหม หรือคนที่ถือปฏิบัติอย่างหลักการของพราหมณ์ เช่น การบูชาเทพเจ้า การบูชายัญ 

และการแต่งกาย เป็นต้น

	 	 รศ.ดร.สืบพงศ์  ธรรมชาติ และชัยวัฒน์  สีแก้ว เรียบเรียง

๕
มรดกของพราหมณ์

ในนครศรีธรรมราช
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	 ส่วนค�ำ “ฮนิด”ู เป็นค�ำทีม่ปีระวตัว่ิา ศาสนาพราหมณ์ก�ำเนดิท่ีฝ่ังแม่น�ำ้ “สินธ”ุ แต่เสียงชาวอนิเดียออกว่า “ฮนิด”ู 
จึงมีค�ำว่า “พราหมณ์-ฮินดู” บางท่านให้ความรู้ว่า พราหมณ์ที่เรียกว่าฮินดูด้วยจะมีความเคร่งครัดในการปฏิบัติตามหลัก
การของพราหมณ์ มากกว่า อย่างไรก็ตาม จะเรียกว่า พราหมณ์ หรือพราหมณ์ฮินดู หรือฮินดู ทั้งหมดนี้ก็คือเนื้อน�้ำเดียวกัน
นั่นเอง 
	 การมีค�ำว่าพราหมณ์เกิดข้ึนมาในโลกนี้ก็เกิดจากคนอินเดียที่มีความคิดและสติปัญญาสังเกตธรรมชาติที่มีอยู่
และเหน็ว่ามพีลงั จงึคดิต่อว่าจะต้องมอีะไรสกัอย่างทีท่�ำให้เกิดพลังนัน้ๆ ขึน้มา ไม่ว่าแสงแดด ลม และน�ำ้ เป็นต้น ด้วยความ
กลัวในพลังจากธรรมชาติที่มีอยู่ดังกล่าวจึงเอาใจผู้อยู่เบื้องหลังพลังเหล่านี้และเรียกว่า “เทพเจ้า” และตั้งชื่อต่างกันออกไป 
เช่น พระอิศวร พระพรหม พระนารายณ์ พระอินทร์ และพระอุมา เป็นต้น การเป็นเช่นนี้ในอินเดียนั้น เมื่อนับพันปีมาแล้ว 
ด้วยความต้องการที่จะบอกที่มาของการเกิดของคนจึงยกให้พระพรหมเป็นใหญ่ และเรียกกลุ่มของตนว่า “พราหมณ์” คือ
คนที่เกิดจากพรหม และคิดหลักปฏิบัติขึ้นมาสืบทอดจากรุ่นสู่รุ่น สู่ลูกหลานเหลนไม่สิ้นสุดสืบต่อจนปัจจุบัน พราหมณ์ไม่มี
ศาสดาเพยีงแต่มพีราหมณ์เป็นผูท้�ำพธีิและสืบทอดค�ำสอนผูรู้้บางท่านจงึกล่าวว่า พราหมณ์ไม่เข้าคณุสมบติัศาสนา แต่ก็เรยีก
กันว่าศาสนาพราหมณ์ หรือพราหมณ์-ฮินดู กันมาจนกระทั่งปัจจุบันนี้ 
	 ดินแดนไทยภาคใต้หากนับย้อนหลังไปตามหลักฐานทางโบราณคดีและประวัติศาสตร์แล้วจะยาวนานมาก 
หากยดึเอาพระโสณะและพระอตุระ พระธรรมทตูทีม่าเผยแผ่พระพทุธศาสนา ในนามของพระธรรมทตูสายที ่๘ ของพระเจ้า
อโศกมหาราช จักรพรรดิแห่งอินเดียแล้วก็นับเอา พ.ศ.๒๓๕ ถ้านับเอาข้อความในคัมภีร์มหานิเทศท่ีมีค�ำว่า “ตมฺลิงคมฺ” 
(ตามพรลิงค์ ภาษาสันสกฤต) ก็ราว พ.ศ.๕๐๐ เพราะมีข้อยุติแล้วว่า “ตามพรลิงค์” (หรือตมะลิ กมลิ ตั้งเหม่ยหลิง) 
ศูนย์อ�ำนาจการค้าและการปกครองในคาบสมุทรไทย อยู่ในพื้นที่อ�ำเภอท่าศาลา สิชล และขนอม
	 การศึกษาทางโบราณคดีและประวัติศาสตร์ พบว่าพราหมณ์หรือพราหมณ์-ฮินดูเป็นที่ยอมรับกันว่าเป็นศาสนา
แรกของโลก แม้บางคนว่าเป็นลัทธิความเช่ือเพราะไม่มศีาสดาอย่างศาสนาอืน่ๆ กต็าม แต่ความเชือ่หรือลทัธนิีไ้ด้เข้ามาเผยแผ่
ในภาคใต้มาเป็นระยะเวลายาวนานแล้ว ส่วนชนชาติพันธุ์ที่นับถือปฏิบัติตามในสมัยนั้นจะเป็นบรรพชนไทยสยามหรือไม่ 
ก็อยู่ที่หลักฐานยืนยันกันต่อไป บางคนบางกลุ่มก็สรุปว่าก็บรรพชนไท (ไทย) เพราะแผ่นดินไทยภาคใต้มีคนไทยมากที่สุด 
ประเพณีและวัฒนธรรมที่ปฏิบัติกันก็คือไทย ด้วยเหตุนี้ในดินแดนไทยภาคใต้ โดยเฉพาะในจังหวัดนครศรีธรรมราช
มสีิง่ทีแ่สดงถงึความเป็นพราหมณ์มากมาย ทัง้โบราณสถาน โบราณวตัถ ุความเชือ่และการปฏบิตัต่ิางๆ แม้ปัจจบุนัจะมีเหลือ
สืบทอดมาให้เห็นไม่มากนัก แต่ก็มีร่องรอยของความเป็นพราหมณ์ไม่น้อย 
	 เฉพาะในท่ีจังหวัดนครศรีธรรมราชนั้นมีร ่องรอยความเป็นพราหมณ์ ดังเช่นในต�ำนานพราหมณ์เมือง
นครศรีธรรมราช มีข้อความตอนหนึ่งว่า “แลเรือต้องพายซัดเข้าปากน�้ำตรัง แลกรมการบอกหนังสือส่งข่าวมาเถิงเมืองนคร 
จึงเจ้าพญานครคิดด้วยกรมหลวงกรมการ สั่งให้ต�ำรวจมหาดไทยให้ออกไปรับองค์รูปพระนารายณ์เทวารูป พระศรีลักษมี 
พระมเหวารย์ีบรมหงษ์ แลเผดยีงธรรมนารายณ์ชพ่ีอเบญจภาษานัน้เข้ามาเมืองนคร ไว้ต�ำบลฝ่ายปัจจมิเมอืง แลเจ้าพญานคร
กรมการบอกหนังสือไปเถิงเจ้าพระยาโกษา เอากราบทูลลอองธุลีฯ ว่าองค์พระนรายณ์เทวารูปซึ่งเป็นพระราชโองการตรัส
ไปแก่จตทุหารนัน้แลบดันีเ้ข้ามาเถงินคร และองค์นารายณ์รามาธบิดี มพีระราชโองการให้เจ้าพญาโกษาแต่งเรือใหญ่ล�ำหนึง่
เรือน้อย ๖ ล�ำ ออกไปเมืองนคร จอดไว้ต�ำบลปากน�้ำนครรถา ...เหตุว่าหาดแก้วมีสาริกอิศราต้องเทวาท�ำนายจึงรู้ว่ามายา 

พระนารายณ์เทวรูปเสด็จอยู่เมืองนคร..” 
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	 ข้อความในต�ำนานดงักล่าว ท�ำให้เห็นร่องรอยทีเ่ป็นลายลกัษณ์อกัษรเกีย่วกบัพราหมณ์ และศาสนาพราหมณ์-ฮนิดู 

ที่เข้ามาฝังรากลึกในนครศรีธรรมราช ซึ่งเคยเป็นศูนย์กลางอ�ำนาจทางการค้าและการปกครองของในคาบสมุทรไทยในอดีต

ดังนี้

	 ๑. 	โบราณสถาน 
	 	 ในจังหวัดนครศรีธรรมราชที่เป็นร่องรอยโบราณสถานของพราหมณ์ ๘ แห่ง ล้วนความเป็นรัฐตามพรลิงค์ 

ในช่วงก่อนพุทธศตวรรษที่ ๑๘ ส่วนในภาคใต้มีอาณาจักรโบราณ ๓ อาณาจักร คือตามพรลิงค์ ศรีวิชัย และศรีธรรมราช

มหานคร ที่เป็นที่เกี่ยวข้องสัมพันธ์กับความเป็นพราหมณ์ในปัจจุบัน ส่วนลังกาสุกะซ่ึงอยู่บริเวณตอนล่างในปัจจุบัน 

และที่เป็นประเทศมาเลเซีย ล้วนมีความสัมพันธ์ทางสายชาติพันธุ์ไทย

ปากน�้ำสิชล ซึ่งเคยเป็นพื้นที่การค้าทางทะเลของรัฐตามพรลิงค์
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	 	 เขตพื้นท่ีจังหวัดนครศรีธรรมราชในสมัยรัชกาลที่ ๕ เมื่อมีการเปลี่ยนระบบบริหารราชการเป็นมณฑล

และจังหวดั พืน้ทีน่ีบ้างอ�ำเภอเคยเป็นศนูย์อ�ำนาจในการปกครองของอาณาจักรตามพรลิงค์ ศรีวชิยั และศรีธรรมราชมหานคร 

เช่น สิชล ขนอม นบพิต�ำ  ท่าศาลา และลานสกา ในเขตอ�ำเภอเหล่านี้มีหลักฐานทางโบราณคดีและประวัติศาสตร์ยืนยัน

ถึงการเป็นเมืองส�ำคัญที่บ่งชี้ถึงความมีอ�ำนาจ ความเป็นศูนย์กลางหลายด้าน เช่น ศาสนา ศิลปะและวัฒนธรรม เศรษฐกิจ 

และการเมืองการปกครอง เป็นต้น 

	 	 ในเขตพื้นที่ดังกล่าวนักโบราณคดี นักประวัติศาสตร์ และนักมนุษยวิทยา ได้ศึกษาค้นคว้ากันมาพอสมควร 

จนได้หลักฐานที่ยืนยันได้ว่าเป็นดินแดนเก่าแก่ท่ีต้ังในคาบสมุทรสยามหรือคาบสมุทรไทยมาต้ังแต่ราว พ.ศ.๕๐๐ 

หรือก่อนหน้านี้ อาณาจักรที่กล่าวข้างต้น คือ ตามพรลิงค์ (ตัมลิงคัม) ศรีวิชัย ศรีธรรมราชมหานคร และลังกาสุกะหลักฐาน

ส�ำคัญอย่างหนึ่งที่บ่งช้ีหรือบอกได้ว่าอาณาจักรหรือเมืองเก่าต่างๆ เกิดขึ้นในยุคสมัยใด คือ หลักฐานทางโบราณคดี

ที่เป็นโบราณสถาน เคยเป็นศูนย์กลางการปกครองของ ๓ อาณาจักร คือ ตามพรลิงค์ ศรีวิชัย และศรีธรรมราชมหานคร 

จึงปรากฏมีโบราณสถานต่างๆ ที่บอกถึงความเป็นศูนย์กลางของอาณาจักรเก่าหลายแห่งดังนี้ 

		  ๑.๑	โบราณสถานเขาคา เป็นโบราณสถานซึ่งตั้งอยู่ในพื้นที่อ�ำเภอสิชล บนเนินเขาที่ชื่อว่า “เขาคา” 

ชื่อนี้สันนิษฐานกันว่ามาจากชื่อ “นางทุรคา” ซึ่งเป็นชื่อหนึ่งของพระนางอุมาพระชายาของพระอิศวร อีกกระแสหนึ่งเชื่อว่า

พื้นที่นี้มีหญ้าคาขึ้นเป็นที่บริเวณกว้างจึงเรียกว่า “เขาคา” และบ้างก็ว่าก่อสร้างค้างคา จึงเรียกว่า “เขาคา” ในส่วนของที่มา

ชื่อโบราณสถานแห่งนี้ก็คงให้ความคิดเห็นกันแต่ยังไม่มีข้อยุติ จากการสันนิษฐานและประมาณการอายุของนักโบราณคดี

น้ันประมาณอายุว่าสร้างขึ้นในพุทธศตวรรษที่ ๑๓ คือ พ.ศ.๑๒๐๐ เศษ ซ่ึงจะมีอายุร่วมสมัยกับปรมานันท์โบราณสถาน

พราหมณ์ฮินด ูซึง่อยู่ใกล้เคยีงกบับุโรพทุโธ โบราณสถานพทุธในประเทศอินโดนเีซีย รวมทัง้บจูงัวลัเล่ย์ โบราณสถานพราหมณ์

ปนพุทธในรัฐเคดะห์ (ไทรบุรี) ประเทศมาเลเซีย ในปัจจุบัน จุดที่ตั้งของเขาคาอยู่ใกล้ทางน�้ำ เป็นการบอกว่าสถานที่ท�ำพิธี

จะต้องมีน�ำ้ ซึง่เป็นปัจจยัส�ำคญัตามความเชือ่ของพราหมณ์-ฮินดู นัน่คอืเรือ่งพระแม่คงคาทีจ่ะน�ำพลงัจติวญิญาณไปสูส่วรรค์ 

และเรียกแม่น�้ำคงคาว่าคงคาสวรรค์ เขาคาตั้งอยู่ที่ใกล้กับคลองทน เมื่อลงจากเขาคาก็จะถึงริมฝั่งคลองทน ประหนึ่งเป็น

แม่น�้ำคงคา 

	 	 	 จากการศึกษาของนักโบราณคดีและประวัติศาสตร์สรุปได้ว่า เขาคาเป็นศูนย์กลางของการบูชาเทพ

รายชุมชนรายรอบซึ่งเป็นมัณฑละ (มณฑล) เปรียบได้กับวัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหารท่ีมีองค์พระมหาธาตุเจดีย์อยู่กลาง 

และมีเจดีย์ราย ๑๕๐ องค์ มัณฑละรอบบริเวณเขาคาตั้งอยู่เป็นลักษณะวงกลมรายรอบ ในการส�ำรวจแหล่งโบราณสถาน

ในอ�ำเภอสิชล ท่าศาลา นบพิต�ำนั้น นักโบราณคดีกล่าวว่ายังมีมัณฑละอยู่อีกราว ๓๐ แห่ง ซึ่งยังมิได้ด�ำเนินการขุดค้น 

หากได้ด�ำเนนิการขดุค้น หลกัฐานทางโบราณคดขีองอาณาจกัรตามพรลงิค์กจ็ะเพิม่ขึน้ อนัจะเป็นหลกัฐานส�ำคญัในการศกึษา

และวิจัยทางด้านโบราณคดีและประวัติศาสตร์ 

	 	 	 ในเรื่องนี้นักโบราณคดีคนส�ำคัญคนหนึ่ง (ดร.พิสิฐ เจริญวงศ์) กล่าวว่าขณะนี้การขุดค้นในพื้นที่บริเวณ

นี้มีน้อย ควรจะได้ด�ำเนินขุดค้นศึกษาให้มากขึ้น เพื่อหาคุณค่าทางด้านโบราณคดี ประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม และด้านอื่นๆ 

จะได้เกิดตามมา ทั้งนี้เพื่อให้ค�ำตอบเกี่ยวกับตามพรลิงค์ ศรีวิชัย รวมทั้งศรีธรรมราชมหานครได้ชัดเจนยิ่งขึ้นด้วย 

เพราะสามอาณาจักรแดนใต้นี้มีความเชื่อมโยงต่อเนื่องกันทางด้านการปกครอง และเชื่อว่าชนชาติที่อยู่ร่วมกันในพื้นที่นี้
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มีทั้งไทสยาม ชวา-มลายู อินเดีย และศรีลังกา ไทยสยามเป็นประชากรหลัก เพราะจากสายธารทางศิลปะและวัฒนธรรม

ที่ไหลมาถึงปัจจุบันยังมีอยู่เป็นจ�ำนวนมาก ในลักษณะการผสมผสานที่เรียกว่า “พหุวัฒนธรรม”

	 	 	 โบราณสถานเขาคาตั้งอยู่บนเนินเขาสูง ขึ้นบันไดหลายขั้นจึงจะถึงตัวอาคารก่อสร้างซึ่งมีหลายอาคาร

ท้ังขนาดกลาง ขนาดใหญ่ จากอาคารหนึ่งไปอีกอาคารหนึ่งเป็นทางต่างระดับ สองข้างขวาซ้ายมีทางลง และมีบาราย 

(แหล่งน�้ำศักด์ิสิทธิ์) น�้ำในบารายน้ีจะตักไปสรงองค์ศิวลึงค์และโยนิที่ตั้งอยู่ในอาคารหลังใหญ่ศูนย์กลางของโบราณสถาน

เขาคา มีการสร้างด้วยอิฐยกระดับขึ้นสูงจากพื้น เดิมเคยมีศิวลึงค์และโยนิจ�ำนวนมาก ปัจจุบันถูกเคล่ือนย้ายไปยังที่อื่น 

ขณะนี้เหลือฐานโยนิหรือโยนิโทรณะขนาดใหญ่อยู่ ๑ อัน เมื่อมีการสรงน�้ำจากองค์ศิวลึงค์และผ่านลงไปยังฐานโยนิ

หรอืโยนิลงึค์ น�ำ้ศักดิส์ทิธิก์จ็ะไหลลงไปตามท่อโสมสตูรลงไปยงัด้านล่างรอบข้างตวัอาคารพธิ ีผูท้ีเ่ข้าไปพืน้ทีด่งักล่าวจะรองรบั

น�้ำศักดิ์สิทธิ์ มาลูบหัวลูบหน้าหรือดื่มเพื่อเป็นสิริมงคล ลักษณะเช่นนี้ก็พอเทียบได้กับน�้ำพระพุทธมนต์ในพระพุทธศาสนา 

โบราณสถานเขาคา
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	 	 	 ที่เขาคามีสิ่งส�ำคัญยิ่งอีกอย่างหน่ึงตามความเชื่อของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู เป็นลึงคบรรพต

หรือสวยัมภูลึงค์ เป็นศิวลึงค์ที่เทพเจ้าสร้างขึ้นบูชามีขนาดใหญ่ เป็นหินก้อนท่ีมีลักษณะอวัยวะเพศชายซ่ึงหมายถึงเฉพาะ

ศิวลึงค์นั่นเอง ด้วยเหตุนี้อาณาจักรแห่งนี้จึงมีชื่อว่า “ตามพรลิงค์” (หรือตัมลิงคัม) ซ่ึงมีความหมายว่า ไข่สีทองแดง 

(อวัยวะเพศชายสีทองแดง) และสัญลักษณ์นี้ก็สอดคล้องกับค�ำว่า ดินแดนสุวรรณภูมิที่แปลว่า ดินแดนทอง (สีทอง) 

อย่างไรก็ตาม การศึกษาเรื่องตามพรลิงค์ยังมีการศึกษากันต่อไป และเป็นเรื่องที่น่าสนใจ เพราะเป็นอาณาจักรที่ต่างชาติ

บันทึกชื่อเอาไว้หลายชื่อ เช่น ตมลิ กมลิ ตั้งเหม่ยหลิง และลิกอร์ เป็นต้น อาณาจักรนี้เชื่อว่ามีคนนับถือทั้งศาสนาพราหมณ์

และพุทธในระยะเวลาใกล้เคียงกัน นักโบราณคดีท่านหนึ่งสรุปว่า กมลิ และตมลิ หมายถึงดอกบัวซึ่งเป็นสัญลักษณ์

ทางพระพุทธศาสนานั่นเอง 

		  ๑.๒.	 โบราณสถานตุมปัง เป็นโบราณสถานซ่ึงตั้งอยู่ในพื้นที่มหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์ เมื่อ พ.ศ.๒๕๒๔ 

ส�ำนักศิลปากรที่ ๑๒ ได้เข้าไปส�ำรวจ ได้พบชิ้นส่วนรูปเคารพท่อนล่าง ครั้งแรกสันนิษฐานว่าเป็นรูปพระนารายณ์ 

ครั้นเมื่อขุดแต่งและบูรณะ โบราณสถานตุมปังใน พ.ศ.๒๕๔๕ ก็ขุดพบอีกสองชิ้นคือ ส่วนกลาง และส่วนบน เมื่อต่อกันแล้ว

นักประมานติวิทยาสรุปว่าพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร บ้างก็สรุปว่า พระโพธิสัตว์อริยเมตไตร ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ของพระพุทธ

ศาสนามหายาน ซึง่พอสรปุได้ว่าโบราณสถานตมุปังเป็นโบราณสถานทีเ่กีย่วเนือ่งกนัของสองศาสนาคอืศาสนาพราหมณ์-ฮนิด ู

และศาสนาพุทธ อาคารพิธีสามหลังของโบราณสถานตุมปังมีความสอดคล้องกับรูปแบบทางสถาปัตยกรรมของปรมานัน 

พราหมณสถานในอินโดนีเซียซึ่งมีอายุรุ่นราวคราวเดียวกัน ด้วยมีการหาค่าอายุอิฐของโบราณสถานตุมปัง แล้วคือเฉลี่ย

จากอายุอิฐ ผลปรากฏว่าได้ค่าอายุตรงกับ พ.ศ.๑๒๘๐ 

	 	 	 โบราณสถานแห่งนี้จึงเชื่อมโยงไปสู่โบราณสถานส�ำคัญของนครศรีธรรมราชอย่างน้อยอีก ๒ แห่ง คือ 

โมคลาน และวดัพระมหาธาต ุวรมหาวหิาร ด้วยมคี�ำร้อยกรองเป็นหลักฐานว่า “ต้ังดินต้ังฟ้า ต้ังหญ้าเข็ดมอน โมคลานตัง้ก่อน 

เมืองคอนตั้งหลัง...” ข้อความนี้จึงบอกถึงความเก่าแก่ และเชื่อมโยงไปสู่การสร้างพระมหาธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช 

เพราะมีต�ำนานพระเจ้าศรีธรรมาโศกราชว่า ใน พ.ศ.๑๕๓๕ มีการสร้างวัด ๙ วัด เช่น วัดปะ วัดท่าไทร และวัดตะปัง เป็นต้น 

วัดตะปังที่ว่านี้คือ วัดตุมปังนั่นเอง สิ่งนี้ย่อมบอกได้ว่าเมื่อพราหมณ์สร้างสถานอาคารพิธีเอาไว้เมื่อศาสนาพราหมณ์เสื่อมลง 

ศาสนาพุทธก็เข้าไปแทนที่อย่างกรณีของโบราณสถานตุมปัง ดังนั้นจึงกล่าวได้ว่าพระพุทธศาสนาเคล่ือนจากบริเวณพื้นที่

ท่าศาลาไปสู่ศูนย์กลางศรีธรรมราช คือพระมหาธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช 

		  ๑.๓. โบราณสถานโมคลาน เป็นโบราณสถานที่ตั้งอยู่ในชุมชนบ้านโมคลานซึ่งเป็นชุมชนใหญ่ อุดมสมบูรณ์

ด้วยทรัพยากรธรรมชาติ การตั้งถิ่นฐานของประชากรในชุมชนอยู่ตามแนวยาวของสันทรายเก่า ลักษณะของชุมชนกระจาย

ในแนวยาวเหนือ-ใต้ มลี�ำน�ำ้ไหลมาจากเทอืกเขานครศรธีรรมราช ผ่านชมุชนโมคลาน ๒ สาย แล้วไปลงทะเลทีอ่่าวไทย ได้แก่ 

คลองชมุขลงิ (คลองยงิ) และคลองโต๊ะแนง็ (คลองโมคลาน) แต่เดิมคลองทัง้สองนีค้งเป็นล�ำน�ำ้ขนาดใหญ่เพราะยงัมร่ีองรอย

ของตะกอนและการกัดเซาะ 

	 	 	 โบราณสถานโมคลานเป็นเทวสถานโบราณของพราหมณ์ลัทธิไศวนิกาย มีอายุประมาณพุทธศตวรรษ

ที่ ๑๒–๑๔ ต่อมาถูกทิ้งร้างไป มีการค้นพบร่องรอยหลักฐานทางโบราณคดีได้แก่ เนินซากโบราณสถาน สระน�้ำโบราณ

เป็นส่วนของสถาปัตยกรรมมาแต่เดิมโบราณวัตถุจ�ำพวกหิน เช่น ฐานโยนิ เศษภาชนะดินเผา แสดงให้เห็นว่าโบราณสถาน



99

แห่งน้ีเป็นชุมชนโบราณเก่าแก่ท่ีมีมาก่อนการตั้งถิ่นฐานของเมืองนครศรีธรรมราช ค้นพบครั้งแรกเมื่อ พ.ศ.๒๔๗๗ 

สภาพทัว่ไปในขณะนัน้ยงัเป็นป่าทึบ ต่อมา พ.ศ.๒๕๑๑ โครงการส�ำรวจทางโบราณคดีไทย-องักฤษ น�ำโดยศาสตราจารย์ลฟูส์ 

(H.H.E.Loofs) ได้เข้าส�ำรวจพบเสาหนิเป็นจ�ำนวนมากถกูน�ำมาปักไว้เป็นระยะห่างเท่าๆกัน หลกัหนิแนวแรกกบัแนวสดุท้าย

วัดจากทิศเหนือสุดถึงใต้สุดอยู่ห่างกันประมาณ ๔๖เมตร (บ้างก็ว่าในการค้นพบคร้ังแรกเมื่อ พ.ศ.๒๔๗๗ แนวหลักหิน

อยูห่่างกันประมาณ ๔๐๐ เมตร โดยหลกัหนิแนวนอกสดุถูกท�ำลายลงจากการบกุรุกจบัจองทีด่นิท�ำกนิของชาวบ้านบรเิวณนี ้

ปัจจุบันถูกรื้อถอนหมดแล้ว) ร่องรอยหลักฐานอื่นๆ ที่พบก่อนการขุดแต่งบูรณะโดยกรมศิลปากร มีสภาพเป็นเนินดินปนอิฐ 

ขนาดประมาณ ๖๐ x ๙๐ เมตร ด้านทิศตะวันออกของเนินโบราณสถานมีร่องรอยสระน�้ำขนาดใหญ่ ๑ สระ 

ลักษณะเป็นรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า ทอดยาวขนานไปกับแนวโบราณสถาน ปัจจุบันตื้นเขินเกือบไม่เห็นร่องรอย โบราณสถาน

วัดโมคลานได้ถูกท้ิงร้างไปจนถึง พ.ศ.๒๔๘๐ จึงได้มีพระภิกษุเข้ามาสร้างเป็นส�ำนักสงฆ์ ต่อมาได้ยกฐานะเป็นวัดคือ 

“วัดโมคลาน”	

	 	 ๑.๔ 	โบราณสถานฐานพระสยม เป็นโบราณสถานซึ่งตั้งอยู ่ที่ถนนท่าชี ต�ำบลในเมือง อ�ำเภอเมือง

นครศรีธรรมราช ค�ำว่า “พระสยม” หรือ “รัสยมภูวนาถ” เป็นพระนามหนึ่งของพระอิศวรหมายถึง “ผู้ที่เกิดขึ้นเอง” 

ลักษณะศาสนสถานเหลือเพียงส่วนฐานของอาคารรูปส่ีเหล่ียมผืนผ้า หันหน้าไปทางทิศตะวันออก อาคารแบ่งออก

เป็นสองส่วน ส่วนแรกเป็นคูหารูปสี่เหลี่ยมจัตุรัส ภายในประดิษฐานศิวลึงค์บนฐานโยนิ ส่วนที่สองเป็นร่องรอยพื้นอิฐติดต่อ

ฐานพระสยม บริเวณตลาดท่าชี ต�ำบลในเมือง อ�ำเภอเมืองนครศรีธรรมราช
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กับฐานอาคารยาวต่อเนื่องไปทางด้านหน้า มีแท่นฐานเสา สันนิษฐานว่าส่วนนี้เป็นอาคารโถง หลังคาเครื่องไม้มุงกระเบื้อง 

และมีแท่นฐานที่สันนิษฐานว่าส�ำหรับประดิษฐานรูปโคนนทิ (ปัจจุบันใช้เป็นที่ตั้งของฐานโยนิอีกฐานหนึ่ง) อายุสมัย

ตกอยู่ในสมัยแรกเริ่มประวัติศาสตร์ถึงสมัยอยุธยาตอนต้น

	 	 	 ฐานพระสยมนี้แสดงให้เห็นว่าศาสนาพราหมณ์ลัทธิไศวนิกายแพร่เข้ามาในเขตเมืองนครศรีธรรมราช

อย่างน้อยราวพุทธศตวรรษที่ ๑๗-๑๘ จึงอาจเป็นไปได้ว่าฐานพระสยมคือหอพระอิศวรด้ังเดิมของชุมชนพราหมณ์ 

ก่อนที่จะมีการสร้างหอพระอิศวรที่ถนนราชด�ำเนิน ในท�ำเนียบข้าราชการเมืองนครศรีธรรมราชครั้งรัชกาลที่ ๒ ระบุว่าให้มี

ต�ำแหน่ง “ขนุรามราชา” ถอืศกัดนิา ๒๐๐ เป็นพนกังานรกัษาพระสยมภูวนาถ สงักดัในศาลตลุากร กรมศลิปากรได้ประกาศ

ขึน้ทะเบียนเป็นโบราณสถาน ในราชกิจจานเุบกษา เล่ม ๕๓ ตอนที ่๓๔ หน้า ๑๕๓๐ วนัที ่๒๗ กนัยายน ๒๔๗๙ และประกาศ

ก�ำหนดเขตที่ดินโบราณสถาน ในราชกิจจานุเบกษา เล่ม ๙๕ ตอนที่ ๑๒๖ หน้า ๓๙๘๒ วันที่ ๑๔ พฤศจิกายน ๒๕๒๑ 

เนื้อที่โบราณสถานประมาณ ๒ งาน ๑๔.๓๒ ตารางวา

 		  ๑.๕ โบราณสถานโบสถ์พราหมณ ์ เป็นโบราณสถานซึ่งตั้งอยู่ที่ถนนราชด�ำเนิน ตลาดท่าม้า ต�ำบลในเมือง 

อ�ำเภอเมอืงนครศรธีรรมราช อยูใ่นบรเิวณเดยีวกับหอพระอศิวร ห่างไปทางทศิใต้ประมาณ ๘ เมตร เทวสถานโบสถ์พราหมณ์

เป็นศูนย์รวมของพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราช เพื่อประกอบพิธีกรรมที่ส�ำคัญมาแต่โบราณ โดยเฉพาะพิธีตรียัมปวาย

และตรีพวาย อันเป็นพิธีส�ำคัญมากของพราหมณ์ทั้งลัทธิไศวนิกายและไวษณพนิกาย

โบสถ์พราหมณ์ หลังจากกรมศิลปากรขุดค้นทางโบราณคดีเมื่อ พ.ศ.๒๕๕๘
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	 	 	 เทวรปูส�ำคญัทีพ่บหรอืมปีระวตัว่ิาเคยน�ำมาเกบ็รกัษาทีโ่บสถ์พราหมณ์ ได้แก่ พระศวินาฏราชส่ีกรส�ำริด 

ศิลปะอินเดยีภาคใต้ ราชวงศ์โจฬะ พระอมุา ส�ำรดิ ศลิปะอินเดียภาคใต้ พระวษิณ ุ๔ กร ส�ำรดิ ศลิปะลพบรุ ีพระหรหิระ ๔ กร 

ส�ำริด ศิลปะสุโขทัย พระคเณศ ๔ กร ส�ำริด จ�ำนวน ๒ องค์ และพระคเณศสองกรส�ำริด นอกจากนี้ยังพบประติมากรรมหงส์ 

ส�ำริด ศิลปะอินเดียภาคใต้ และนางกระดานไม้

	 	 	 จากการขุดค้นทางโบราณคดีเมื่อ พ.ศ.๒๕๕๘ ได้พบร่องรอยฐานรากอาคารก่ออิฐ มีแผนผังเป็นรูป

สีเ่หลีย่มผนืผ้า ขนาดกว้าง ๖.๕๐ เมตร ยาว ๒๒ เมตร พืน้ท่ีด้านในเป็นห้องคหูา ด้านหน้าเป็นอาคารโถงลกัษณะแบบเดยีวกนั

กับโบราณสถานฐานพระสยม ที่ถนนท่าชี ในตัวเมืองนครศรีธรรมราช อายุการสร้างสมัยอยุธยาตอนต้น กรมศิลปากร

ได้ประกาศขึ้นทะเบียนโบราณสถานในราชกิจจานุเบกษา เล่ม ๕๓ ตอนที่ ๓๔ หน้า ๑๕๓๐ วันที่ ๒๗ กันยายน ๒๔๗๙

		  ๑.๖ 	โบราณสถานหอพระอิศวร เป็นโบราณสถานซึ่งตั้งอยู่ที่ถนนราชด�ำเนิน ตลาดท่าม้า ต�ำบลในเมือง 

อ�ำเภอเมืองนครศรีธรรมราช เป็นศาสนสถานในศาสนาพราหมณ์ลัทธิไศวนิกาย บูชาพระอิศวรหรือพระศิวะเป็นใหญ่ สร้าง

ขึ้นเพื่อเป็นที่ประดิษฐานศิวลึงค์ศิลา ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ของพระศิวะ ภายในยังเคยเป็นที่ประดิษฐานเทวรูปส�ำริดอื่นๆ ได้แก่ 

พระศิวนาฏราช พระอุมา พระคเณศ และหงส์ 

หอพระอิศวร หลังจากกรมศิลปากรบูรณะเมื่อ พ.ศ.๒๕๕๘
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	 	 	 หอพระอิศวรมีลักษณะเป็นอาคารก่ออิฐปูน แผนผังรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า ขนาดกว้าง ๖.๕๐ เมตร 

ยาว ๘.๕๐ เมตร สูงประมาณ ๙ เมตร หลังคาหน้าจั่วทรงไทย ไม่มีช่อฟ้า ใบระกา หางหงส์ ประวัติการสร้างนั้นไม่ปรากฏชัด 

แต่สนันษิฐานว่าคงสร้างรุน่เดยีวกบัหอพระนารายณ์ และโบสถ์พราหมณ์ ต้ังแต่สมยัอยธุยา ตามความเชือ่ในศาสนาพราหมณ์-

ฮินดู บริเวณด้านหน้าของหอพระอิศวรเป็นที่ตั้งของ “เสาชิงช้า” จากหลักฐานภาพถ่ายเก่าแสดงให้เห็นว่าเคยต้ังอยู่ใน

บริเวณนี้มาก่อน ต่อมาได้มีการย้ายไปตั้งในพื้นที่ทางด้านทิศใต้ ทับอยู่บนซากโบราณสถานโบสถ์พราหมณ์ กระทั่งใน 

พ.ศ.๒๕๕๘ กรมศิลปากรได้ท�ำการบูรณะขึ้นใหม่ จึงย้ายเสากลับมาตั้งยังต�ำแหน่งดั้งเดิม

	 	 	 กรมศลิปากรได้ประกาศขึน้ทะเบยีนโบราณสถานในราชกจิจานเุบกษา เล่ม ๕๓ ตอนที ่๓๔ หน้า ๑๕๓๐ 

วันที ่๒๗ กันยายน ๒๔๗๙ และประกาศก�ำหนดเขตทีดิ่นโบราณสถาน ในราชกจิจานเุบกษา เล่ม ๙๕ ตอนที ่๑๒๖ หน้า ๓๙๘๑ 

วันที่ ๑๔ พฤศจิกายน ๒๕๒๑ พื้นที่โบราณสถานประมาณ ๑ ไร่ ๖๒.๕ ตารางวา

		  ๑.๗ 	โบราณสถานหอพระนารายณ ์เป็นโบราณสถานซึ่งตั้งอยู่ที่ถนนราชด�ำเนิน ตลาดท่าม้า ต�ำบลในเมือง 

อ�ำเภอเมืองนครศรีธรรมราช อยู่ตรงข้ามกับหอพระอิศวร เป็นโบราณสถานในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ลัทธิไวษณพนิกาย 

บชูาพระนารายณ์เป็นใหญ่ สร้างขึน้เพือ่ใช้ประกอบพธิกีรรมเนือ่งในลทัธไิวษณพนกิาย และประดษิฐานเทวรปูพระนารายณ์

หอพระนารายณ์
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	 	 	 หอพระนารายณ์ มีการบูรณะมาแล้วหลายคร้ัง การบูรณะคร้ังใหญ่ท่ีสุดเกิดข้ึนในสมัยพระยารัษฎา 

นุประดิษฐ์ (สิน เทพหัสดิน ณ อยุธยา) เมื่อครั้งด�ำรงต�ำแหน่งข้าหลวงประจ�ำจังหวัดนครศรีธรรมราช (พ.ศ.๒๔๖๒-๒๔๗๕) 

โบราณวัตถุส�ำคัญที่พบในหอพระนารายณ์ ได้แก่เทวรูปพระนารายณ์สี่กร ท�ำด้วยหินทราย ลักษณะเป็นเทวรูปรุ่นเก่า 

อายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๐-๑๑ ปัจจุบันน�ำมาเก็บรักษาและจัดแสดง ณ พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ นครศรีธรรมราช 

ส่วนเทวรูปพระนารายณ์ที่ประดิษฐานอยู่ภายในหอนั้น กรมศิลปากรจ�ำลองแบบตามภาพถ่ายเก่า ลักษณะเป็นเทวรูป

ในศิลปะอยุธยา และผลจากการขุดค้นทางโบราณคดีเมื่อ พ.ศ.๒๕๕๘ พบว่าอาคารหอพระนารายณ์หลังปัจจุบัน สร้างทับ

อาคารหลังเก่าที่สร้างมาตั้งแต่สมัยอยุธยา แต่อาคารปัจจุบันมีขนาดเล็กกว่า

	 	 	 กรมศลิปากรได้ประกาศขึน้ทะเบยีนโบราณสถานในราชกจิจานเุบกษา เล่ม ๕๓ ตอนที ่๓๔ หน้า ๑๕๓๐ 

วันที่ ๒๗ กันยายน ๒๔๗๙

		  ๑.๘ 	แหล่งน�้ำศักดิ์สิทธิ์ เป็นแหล่งน�้ำที่ใช้ในพิธีบรมราชาภิเษกส�ำหรับกษัตริย์อินเดียต้ังแต่สมัยพระเวท

เรยีกว่า “พธิรีาชสยูะ” (พธิรีาชาภเิษกของกษตัรย์ิ) ต่อมาพิธนีีแ้พร่เข้ามาสู่นครศรีธรรมราช ในพิธดัีงกล่าวพราหมณ์ผูป้ระกอบ

พธิเีตรยีมสรงน�ำ้มุรธาภิเษก ก่อนท่ีจะรบัการถวายสริริาชสมบัติ น�ำ้อภเิษกนีต้ามต�ำราของพราหมณ์ให้ใช้น�ำ้จากแม่น�ำ้ ๕ สาย

ในชมพูทวีป คือ แม่น�้ำคงคา แม่น�้ำยมนา แม่น�้ำนที แม่น�้ำอจิรวดี และแม่น�้ำสรภู ซึ่งเรียกรวมว่า “ปัญจนที” สาเหตุที่ต้อง

ใช้แม่น�้ำดังกล่าว เพราะน�้ำในแม่น�้ำทั้ง ๕ สายนี้ ไหลมาจากเขาไกรลาส ซึ่งถือว่าเป็นที่สถิตของพระศิวะ (บังอร ปิยะพันธุ์, 

ประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ : ๒๕๓๗ หน้า ๕๕) 

	 	 	 การประกอบพิธีบรมราชาภิเษกของกษัตริย์ไทย จะใช้น�้ำศักดิ์สิทธิ์จากแหล่งต่างๆ ในประเทศไทย

ไปท�ำน�้ำอภิเษก เฉพาะที่จังหวัดนครศรีธรรมราช ใช้น�้ำจากแหล่งน�้ำศักดิ์สิทธิ์ ๖ แห่ง คือ

	 	 	 ๑)	 บ่อน�้ำศักดิ์สิทธิ์วัดหน้าพระลาน ต�ำบลในเมือง อ�ำเภอเมืองนครศรีธรรมราช

	 	 	 ๒)	 บ่อน�้ำศักดิ์สิทธิ์วัดเสมาเมือง ต�ำบลในเมือง อ�ำเภอเมืองนครศรีธรรมราช

	 	 	 ๓)	 บ่อน�้ำศักดิ์สิทธิ์วัดเสมาชัย (ปัจจุบันเป็นวัดร้าง) อยู ่บริเวณโรงเรียนเทศบาลวัดเสมาเมือง 

ต�ำบลในเมือง อ�ำเภอเมืองนครศรีธรรมราช

	 	 	 ๔)	 บ่อน�้ำศักดิ์สิทธิ์วัดประตูขาว (ปัจจุบันเป็นวัดร้าง) อยู่บริเวณโรงเรียนอนุบาลนครศรีธรรมราช 

(ณ นครอุทิศ) ต�ำบลคลัง อ�ำเภอเมืองนครศรีธรรมราช

	 	 	 ๕)	 แหล่งน�้ำศักดิ์สิทธิ์ห้วยเขามหาชัย ต�ำบลท่างิ้ว อ�ำเภอเมืองนครศรีธรรมราช

	 	 	 ๖)	 แหล่งน�้ำศักดิ์สิทธิ์ห้วยปากนาคราช ต�ำบลเขาแก้ว อ�ำเภอลานสกา จังหวัดนครศรีธรรมราช
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บ่อน�้ำวัดหน้าพระลาน                                                      

บ่อน�ำ้วัดเสมาชัย                                                                                                                              

บ่อน�้ำวัดเสมาเมือง                 

บ่อน�้ำวัดประตูขาว
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แหล่งน�้ำห้วยเขามหาชัย                                                                                                       แหล่งน�้ำห้วยปากนาคราช 

	 	 	 นอกจากการใช้ในพิธีบรมราชาภิเษกแล้ว ยังใช้ในพิธีถือน�้ำพระพิพัฒน์สัตยา หรือพิธีดื่มน�้ำสาบานด้วย 

พิธีถือน�้ำพระพิพัฒน์สัตยาเป็นพิธีของกษัตริย์ในอินเดีย เป็นพิธีมีความส�ำคัญต่อผู้ถืออาวุธหรือผู้หาเล้ียงชีพด้วยคมอาวุธ 

บุคคลดังกล่าวต้องท�ำพิธีสาบานตนเข้าสวามิภักดิ์ต่อกษัตริย์หรือเจ้าผู้ครองนครว่าจะซ่ือสัตย์สุจริต พิธีจะเริ่มโดยใช้อาวุธ

หอก ดาบกริช ซึง่เป็นอาวธุไปล้างท�ำความสะอาด พราหมณ์จะท�ำพธิโีองการแช่งน�ำ้ลงไปในน�ำ้มนต์ทีไ่ด้มาจากการล้างอาวธุ 

แล้วพราหมณ์ในพิธีท�ำการตักน�้ำพระพิพัฒน์สัตยาให้ผู้ร่วมพิธีดื่มกิน

	 	 	 ผลของการถือน�้ำพระพิพัฒน์สัตยา เชื่อกันว่าผู้ทุจริตคิดไม่ชื่อจะมีอันเป็นไปต่าง ๆ  นานา อาวุธที่ใช้ล้าง

น�้ำน�้ำมนต์จะกลับมาท�ำร้ายผู้นั้น พิธีนี้ถือว่าเป็นพิธีศักด์ิสิทธิ์พิธีหนึ่งของพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช สมัยแรกท�ำพิธีท่ี

โบสถ์พราหมณ์ สมัยต่อมาคือสมัยอยุธยาตอนปลายได้เปลี่ยนไปใช้พระวิหารหลวงในวัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหารแทน

	 ๒. 	โบราณวัตถุ
		  ๒.๑ 	เทวรูปพระศิวะ (หรือพระอิศวร) เป็นเทพเจ้าชั้นสูงองค์หนึ่งของศาสนาพราหมณ์ตามลัทธิไศวนิกาย 

เป็นหนึ่งในเทพเจ้าดั้งเดิมของพวกทมิฬในอินเดียใต้ พระศิวะยังเป็นที่นับถือของพวกนับถือผีและผู้ที่เกี่ยวข้องกับความตาย 

โดยปรกติพระศิวะได้รับการกล่าวถึงในสองลักษณะ คือ ลักษณะแรก คือผู้ไม่มีรูปร่าง พระองค์ คือผู้ที่รวมกันกับพรหมมัน 

เกิดขึ้นตามธรรมชาติ ลักษณะที่สอง คือผู ้ที่ปรากฏรูปศิวลึงค์คู ่กับโยนิ (อุปมาได้ว่าพระศิวะประทับคู่พระปารวตี) 

ลักษณะที่สองนี้เป็นความเชื่อที่พราหมณ์ได้น�ำเข้ามาที่เมืองนครศรีธรรมราช

	 	 	 พระศวิะมพีระนามท้ังหมด ๑๐๘ ชือ่ แต่ละชือ่ล้วนกท็รงอทิธฤิทธิไ์ม่น้อย ซึง่เป็นทมีาของตวัเลข “๑๐๘” 

เช่น อรหันต์ ๑๐๘ ลูกประค�ำ ๑๐๘ คาถา ๑๐๘ สมุนไพร ๑๐๘ เป็นต้น 
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	 	 	 พระอิศวรมีพระชายาคือพระปารวตีประทับอยู่ ณ เขาไกรลาส อันเป็นศูนย์กลางแห่งจักรวาล พาหนะ

ของพระอิศวรคือโคนนทิ (หรือโคอุสุภราช) ชึ่งเป็นวัวเพศผู้สีขาวล้วน ถือเป็นสัตว์มงคลแห่งศาสนาพราหมณ์ (บวร ธัญพืช.

สมเด็จพระเจ้าอโศกมหาราช ม.ป.ป. หน้า ๒๑๙)

	 	 	 นอกจากเทวรูปพระศิวะในรูปแบบ “ศิวลึงค์” แล้วยังมีโบราณวัตถุส�ำคัญองค์หนึ่งคือ “ศิวนาฏราช” 

ถือเป็นปางหนึ่งของพระศิวะ เป็นบรมครูของศิลปะการร่ายร�ำหรือนาฏยศาสตร์ของอินเดีย และเช่ือว่าการเต้นร�ำ

ของพระศิวะก่อให้เกิดการสร้างโลกและมนุษย์ ประติมากรรมโลหะส�ำริดนี้เป็นศิลปะอินเดียภาคใต้ในราชวงศ์โจฬะ

จากโจฬะมณฑล ประเทศอินเดีย ปัจจุบันเก็บรักษาและจัดแสดงอยู่ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ นครศรีธรรมราช

 

		  ๒.๒ 	ศวิลงึค์ เป็นรปูเคารพแทนองค์พระศิวะ ท�ำเป็นรปูอวยัวะเพศชาย ถอืเป็นสญัลกัษณ์พระศวิะทีพ่ราหมณ์

ลัทธิไศวนิกายนับถือในพ้ืนที่จังหวัดนครศรีธรรมราชตอนเหนือ (อ�ำเภอสิชล อ�ำเภอขนอม) ได้พบศิวลึงค์ซึ่งท�ำด้วยหิน

เป็นจ�ำนวนมาก แสดงให้เห็นชัดเจนว่าพื้นที่บริเวณนี้เคยเป็นชุมชนพราหมณ์ลัทธิไศวนิกายที่นับถือพระศิวะหรือพระอิศวร

เป็นเจ้าอยู่มาก 

	 	 	 ศิวลึงค์องค์ที่โดดเด่นในจังหวัดนครศรีธรรมราชคือศิวลึงค์ทองค�ำขนาดเล็กซึ่งพบที่ถ�้ำเขาพลีเมือง 

ต�ำบล สิชล อ�ำเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช อายุประมาณ ๑,๓๖๐ ปี ปัจจุบันเก็บรักษาที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาต ิ

นครศรีธรรมราชตั้งแต่วันที่ ๑ เมษายน ๒๕๕๗ เป็นต้นมา

	 	 	 ความเช่ือเรื่องศิวลึงค์เป็นความเชื่อของชาวอินเดียใต้ที่นับถือพระศิวะเป็นเจ้า ชื่อพระศิวะที่ผูกพัน

กับสิ่งแวดล้อมและสัมพันธ์กับพระองค์ เช่นกับภูเขา และกับความตาย ดังนั้นจึงมีชื่อที่ผูกอยู่กับสิ่งนั้น เช่น ศิวาลัย 

(ที่อยู่ของพระศิวะ) คีรีศะ (ผู้เป็นใหญ่แห่งภูเขา) ภูเตศวร (พระผู้เป็นใหญ่แห่งความตาย) เป็นต้น

ศิวนาฏราช                                                                                                                                  ศิวลึงค์และโยนิ (องค์กลาง)   
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	 	 	 มนีทิานบอกเล่าสาเหตขุองการนบัถอืศวิลงึค์ ว่าเช้าวนัหน่ึงเทวดาทัง้หลายพร้อมทีจ่ะขึน้ไปเฝ้าพระศิวะ

แล้ว แต่พระศิวะยังนอนแก้ผ้าอยู่กับพระอุมา จนรู้สึกแปลกใจว่าท�ำไมไม่มีใครมา พอมองไปรอบๆ กลับต้องตกพระทัย

อย่างยิง่ ทีไ่ด้เหน็เทวดาทัง้หลายทอดพระเนตรพระองค์อยู ่ด้วยความละอายพระทัย พระศิวะจงึตรสัขึน้ด้วยความเดอืดดาล

ว่า “ต่อนี้สืบไปเบื้องหน้า ให้เทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย จงนับถือลึงค์ของข้าแทนข้า” ตั้งแต่นั้นมาเทวดาและมนุษย์ก็นับถือ

ศิวลึงค์หรืออวัยวะเพศชายของพระศิวะแทนองค์พระศิวะ

 

	 	 ๒.๔ 	พระพิฆเนศ (พิฆเนศวร) เป็นเทพเจ้าชั้นสูงลักษณะเด่นคือมีงาสองงา มีประวัติว่าครั้งหนึ่งปรศุราม 

(ซึ่งเป็นอวตารปางหน่ึงของพระวิษณุ) ข้ึนไปเฝ้าพระอิศวรที่เขาไกรลาส เวลานั้นพระศิวะก�ำลังบรรทม พระพิฆเนศ

จึงห้ามมิให้ปศุรามเข้าไป แต่ปรศุรามถือว่าตนเองเป็นคนโปรดของพระศิวะ จะเข้าไปเฝ้าพระศิวะให้ได้ จึงเกิดวิวาทกัน

กับพระพิฆเนศถึงขั้นรบกัน พระพิฆเนศใช้งวงจับปรศุรามหมุนและขว้างไป จนปรศุรามสลบ เมื่อฟื้นขึ้นมาปรศุรามใช้ขวาน

ซึ่งเป็นอาวุธที่พระศิวะประทานมาขว้างไปที่พระพิฆเนศ พระพิฆเนศเห็นขวานและจ�ำได้ว่าเป็นอาวุธของพระศิวะพระบิดา

ซึ่งประทานให้ ปรศุวารจึงไม่ยอมต่อสู้เนื่องจากเห็นว่าเป็นอาวุธของพระบิดา แต่กลับก้มลงรับคมขวานด้วย งาข้างหนึ่ง 

ท�ำให้งาข้างหนึ่งหักไป

	 	 	 ส่วนที่พระพิฆเนศ (หรือพระขันธกุมาร) มีเศียรเป็นช้างมีต�ำนานบอกเล่าว่า เนื่องจากเมื่อเจริญวัย

ถึงขั้นท�ำพิธีโสกันต์ (โกนจุก) พระศิวะพระบิดาได้มีบัญชาให้เชิญเทพเจ้าต่าง ๆ  มาร่วมในงานพิธี ขณะนั้นพระวิษณุซึ่งก�ำลัง

บรรทมอยู ่ณ เกษยีรสมทุร เมือ่ถกูปลกุให้ตืน่จากบรรทม ทรงพล้ังโอษฐ์ไปว่า “ไอ้ลูกหวัหาย ช่างกวนใจจริง” ด้วยวาจาสทิธิ์

ของพระวษิณนุีไ้ด้ท�ำให้ศรีษะของพระขนัธกมุารหายไปทนัที ท่ามกลางความตกใจของเหล่าทวยเทพ พระศวิะจึงมีบัญชาให้

พระวิษณุกรรมลงไปยังโลกมนุษย์ เพื่อหาหัวคนที่ถึงแก่ความตายไปแล้ว โดยต้องเอาผู้ที่นอนหันหัวไปทางทิศตะวันตก

อันเป็นทิศของคนตายมาต่อเป็นเศียรพระขันธกุมาร ปรากฏว่ายังไม่มีผู้ใดถึงที่ตาย พบแต่เพียงช้างแม่ลูกอ่อนคู่หนึ่ง

ที่นอนหัวหันไปทางทิศตะวันตก จึงตัดหัวช้างมาสวมให้ พระขันธกุมารจึงมีเศียรเป็นช้างตั้งแต่บัดนั้น

ศิวลงึค์ จัดแสดงอยู่ท่ีพิพิธภณัฑสถานแห่งชาติ                                                                                                               ศิวลึงค์ทองค�ำ พบที่เขาพลีเมือง อ�ำเภอสิชล นครศรีธรรมราช
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เทวรูปพระพิฆเนศ (ของเดิมอยู่ในโบสถ์พราหมณ์)      เทวรูปพระพิฆเนศ (วัดพระนครสร้าง พ.ศ.๒๕๕๒)     

		  ๒.๕	พญาอนันตนาคราช เป็นพญานาคท�ำหน้าที่รองรับพระวรกายของพระนารายณ์ขณะบรรทม (นอน) 

(พระนารายณ์บรรทมสินธุ์) และเช่ือกันว่าพญาอนันตนาคราช (พญานาค) คอยปกปักรักษาและกราบไหว้บูชาพระบรม

สารีริกธาตุ ในต�ำนานพระบรมธาตุเมืองนครศรีธรรมราช ภายในองค์พระธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช มีสระกว้าง 

ยาวด้านละ ๘ วา ลึก ๘ วา รองด้วยศิลาแผ่นใหญ่ ภายในนั้นมีสระเล็กอีกสระหนึ่ง หล่อด้วยปูนเพชรกว้างยาว ๒ วา 

ลึก ๒ วา ภายในใส่น�้ำพิษพญานาค เชื่อว่าเป็นสถานท่ีท่ีมีแม่ขันทองซึ่งใส่ผอบทองบรรจุพระบรมสารีริกธาตุของสมเด็จ

พระสัมมาสัมพุทธเจ้าลอยอยู่ และในสระนั้นมีทองค�ำ  ๔ ตุ่ม หนักตุ่มละ ๓๘ คนหาม ตั้งอยู่สี่มุมสระน�้ำ  โดยมีพญานาค

เจ้าของพิษคอยปกปักรักษาและกราบไหว้บูชาพระบรมสารีริกธาตุ

		  ๒.๖ 	พญาครุฑ เป็นนกในป่าหิมพานต์ ซึ่งเป็นใหญ่เหนือนกทุกเผ่าพันธุ์ในโลก และยังเป็นสัญลักษณ์

แห่งพระมหากษัตริย์ คือเป็นพาหนะของพระวิษณุหรือพระนารายณ์ ส�ำหรับประเทศไทยได้น�ำครุฑมาเป็นตราแผ่นดิน

ของไทย คือตราพระราชลัญจกรพระครุฑพ่าห์ เทพพาหนะของพระนารายณ์ ใช้เป็นสัญลักษณ์ของพระราชอ�ำนาจ

แห่งพระมหากษัตริย์ผู้เป็นประมุขของชาติและเป็นองค์อวตารของพระนารายณ์ตามแนวคิดสมมติเทพ โดยเริ่มใช้มาตั้งแต่

รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวตั้งแต่หลัง พ.ศ.๒๔๓๖ เป็นต้นมา 
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	 	 คุณสมบัติโดดเด่นที่พญาครุฑได้รับการยกย่องเป็นพญาแห่งวิหคทั้งหลายมีสามประการคือ

	 	 	 ๑)	 มีพละก�ำลังมหาศาล ก�ำลังวังชาไม่มีวันหมด แม้แต่องค์พระนารายณ์ยังต้องขอผูกมิตร

	 	 	 ๒)	 มีเชาวน์ปัญญาอันล�้ำเลิศ

	 	 	 ๓)	 มีความกตัญญูกตเวทีต่อบุพการีอย่างสูงส่ง

 

	 ๓. 	ความเชื่อเรื่องวิญญาณและกรรม
	 	 วิญญาณ (ในศาสนาพราหมณ์) หมายถึง พลังอ�ำนาจต่างๆ อันเป็นพลังงานที่ไม่สลายไปตามกาลเวลา 

โดยมีความเชื่อว่าวิญญาณที่อยู่ในร่างกายของมนุษย์และสัตว์ เมื่อมนุษย์และสัตว์ตาย ร่างกายเท่านั้นที่แตกดับสลายไป 

แต่วิญญาณไม่แตกดับไปด้วย วิญญาณจะออกจากร่างกายวนเวียนอยู่ในสถานที่ใดที่หนึ่ง แล้วจะไปหาร่างอยู่ใหม่

	 	 กรรม (ตามศาสนาพราหมณ์) หมายถึงสิ่งค�้ำจุนหรือสนับสนุน เป็นกฎของจักรวาลและกฎศีลธรรมของสังคม 

ต่อมาในยุคที่มีการเซ่นสรวงบูชาเฟื่องฟู ค�ำนี้มีความหมายถึงยัญพิธีอันเป็นลักษณะเด่นของการบูชาเทพเจ้าในสมัยนั้น 

	 	 ความเชือ่เรือ่งวญิญาณและกรรมมกัมคีวามเกีย่วข้องกบับญุกศุลเดมิทีเ่คยกระท�ำมาแล้ว ได้คอยหนนุส่งให้ไป

เกิดในภพภูมิที่ดี หากไม่ได้สร้างบุญกุศล วิญญาณก็จะเร่ร่อนและไม่ได้ไปเกิดในภพภูมิที่ดี บุตรหลานเห็นความส�ำคัญ

ของเรื่องวิญญาณและกรรม จึงมีการท�ำบุญอุทิศส่วนกุศล เพื่อให้วิญญาณที่เร่ร่อนได้ไปเกิดในภพภูมิที่ดี เช่น วันสงกรานต์

เดือนห้า (วันว่าง) และวันสารทเดือนสิบ (ชิงเปรต) ของชาวนครศรีธรรมราช เรื่องนี้เกิดขึ้นจากความเช่ือเรื่องวิญญาณ

และกรรม 

พญาครุฑ วัตถุมงคลรุ่นโคตรมหาเศรษฐี (สร้างโดยวัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหารนครศรีธรรมราช)
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	 	 ความเชื่อของชาวนครศรีธรรมราชที่เกี่ยวข้องกับเรื่องวิญญาณและกรรม ซึ่งเป็นมรดกทางความเชื่อ

ของพราหมณ์มีดังนี้

	 	 	 ๓.๑ 	ความเชื่อเรื่องสงกรานต์

	 	 	 ๓.๒ 	ความเชื่อเรื่องขึ้นเบญจา

	 	 	 ๓.๓ 	ความเชื่อเรื่องสารทเดือนสิบ

	 	 	 ๓.๔ 	ความเชื่อเรื่องเทพ

	 	 	 ๓.๕ 	ความเชื่อเรื่องศาลหลักเมือง

	 	 	 ๓.๖ 	ความเชื่อเรื่องศาลพระภูมิ

	 	 	 ๓.๗ 	ความเชื่อเรื่องพระแม่โพสพ

	 	 	 ๓.๘ 	ความเชื่อเรื่องร่างทรงและการทรงเจ้า

	 	 	 ๓.๙ 	ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์

	 	 ความเชื่อดังกล่าวมีรายละเอียดดังนี้

		  ๓.๑ 	ความเชื่อเรื่องสงกรานต์ 

	 	 	 เป็นความเช่ือท่ีมีต้นเค้าจากชาวอินเดียใต้ซึ่งถือว่าวันสงกรานต์ เป็นวันข้ึนปีใหม่ มีการตกแต่งประดับ

ร่างกายอย่างสวยงาม ในวนัน้ีสตัว์ใช้งานและเคร่ืองใช้จะได้หยดุงานและจดัเกบ็เป็นระเบยีบในลกัษณะเดยีวกนั จดัขึน้สามวนั

ในเดือนเมษายน เรียกวันที่ ๑๓ ว่า “วันเจ้าเมืองเก่า” เรียกวันที่ ๑๔ ว่า “วันว่าง” และเรียกวันที่ ๑๕ ว่า “วันเจ้าเมืองใหม่” 

และในวันที่ ๑๕ มักจะจัดพิธีขึ้นเบญจา แด่ผู้สูงอายุอันเป็นพิธีพราหมณ์ 

	 	 	 เมือ่ความสริมิงคลแก่ชาวเมอืง จึงมกีารการอญัเชญิพระพุทธสิหงิค์มาสรงน�ำ้ เป็นสิริมงคลในวนัขึน้ปีใหม่ 

(สงกรานต์) พระพุทธสิหิงค์เป็นพระพุทธรูปคู่บ้านคู่เมืองนครศรีธรรมราช สมัยก่อนน่าจะมีพร้อมกับแห่สงกรานต์ตามลัทธิ

ศาสนาพราหมณ์ ซึ่งก�ำหนดวันตามสุริยคติ ที่ว่าดวงอาทิตย์เคล่ือนจากราศีมีนข้ึนสู่ราศีเมษบริบูรณ์ในวันท่ี ๑๓ เมษายน

ของทุกปี
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กิจกรรมการสรงน�้ำพระพุทธสิหิงค์ในลานวัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร

กิจกรรมวันสงกรานต์ ณ ลานวัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร
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	 	 ๓.๒ 	ความเชื่อเรื่องขึ้นเบญจา 

	 	 	 เป็นความเชื่อในเรื่องการแสดงความกตัญญูกตเวทิตาของลูกหลานทีมีต่อผู้ที่อาวุโส รวมถึงพระสงฆ์

ชั้นผู้ใหญ่ โดยการรดน�้ำบนโรงพิธีที่เรียกว่า “เบญจา” ซ่ึงประดิษฐ์เป็นบุษบกเรือนยอดทรงปราสาท ๕ ชั้น ประดับด้วย

หยวกฉลุลายที่เรียกว่า “แทงหยวก” ซึ่งเป็นงานประณีตศิลป์แขนงหนึ่ง เป็นโรงพิธีแบบจตุรมุข ซ่ึงมีมุขส่ีด้านตรงกลาง

มียอดแหลม โดยมีเสาสี่เสา มีหลังคา ๑-๕ ชั้น ตั้งแท่นหรือที่นั่งกลางโรงพิธี ในวันสงกรานต์ก็จะมีการอาบน�้ำให้ผู้เฒ่าผู้แก่

ของชุมชน โดยการน�ำเรือขนาดย่อมไปไว้ในที่สูง (เช่นต้นมะขาม) ใส่น�้ำไว้ในเรือ แล้วใช้ไม้ไผ่ ทะลุปล้องออก เพื่อให้น�้ำไหล

ลงมาทางล�ำไม้ไผ่ไปยังโรงพิธี ตกแต่งล�ำไม้ไผ่ให้สวยงามเสมือนล�ำตัวพญานาค แล้วปล่อยน�้ำไปทางหัวพญานาค คล้ายน�้ำ

ถูกพ่นจากปากพญานาค

 	 	 	 เมื่อเตรียมเบญจาเสร็จเรียบร้อยแล้ว ก็เชิญผู้อาวุโสหรือผู้ใหญ่ซึ่งเป็นที่เคารพนับถือ “ข้ึนสู่เบญจา” 

ในระหว่างนั้นพระสงฆ์สวดพระพุทธมนต์ สวดชัยมงคลคาถาอวยพร เมื่อน�้ำโปรยปรายจากปากพญานาคราช ลูกหลาน

จะช่วยกันรดน�้ำ อาบน�้ำ บุตรหลานหรือผู้ใกล้ชิดช่วยขัดถูที่ร่างกายเริ่มจากปลายเท้า แขนขา และล�ำตัว เมื่ออาบน�้ำเสร็จ

ก็เปลี่ยนเสื้อผ้าชุดใหม่แก่ผู้เฒ่าผู้แก่ แล้วท่านก็ให้พรแก่ลูกหลาน

กิจกรรมขึ้นเบญจาสรงน�้ำพระพุทธสิหิงค์ ณ ลานวัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร
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พิธี “ขึ้นเบญจา” ของชุมชนบ้านหัวสวน-คลองใหม่ ณ วัดโบสถ์ หมู่ที่ ๗ ต�ำบลเกาะทวด อ�ำเภอปากพนัง จังหวัดนครศรีธรรมราช

โดยมีพ่อท่านมุ่ย (พระครูนิโครธจรรยานุยุต) วัดป่าระก�ำเหนือ เป็นผู้ควบคุมการสร้าง

ตระกูล “พันธรังษี” ถ่ายภาพนี้ไว้เมื่อราว พ.ศ.๒๔๙๖
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	 	 ๓.๓ 	ความเชื่อเรื่องสารทเดือนสิบ 

	 	 	 เป็นความเชื่อเรื่องวิญญาณและกรรมของบรรพบุรุษในชาติที่แล้ว ซึ่งอาจจะขึ้นสวรรค์ หรือลงนรก

ตามแต่กรรมที่ท�ำไว้ในขณะมีชีวิต วิญญาณที่ตกนรกจะเป็นเปรต เปรตเหล่านี้ปีหนึ่งๆ ได้รับอนุญาตจากยมบาลให้ขึ้น

จากนรกภูมิ เพื่อกลับไปเยี่ยมเยียนบุตรหลานในมนุษยโลกได้ ๑๕ วัน คือต้ังแต่วันแรมค�่ำถึงวันแรม ๑๕ ค�่ำเดือนสิบ 

ดังนั้นในวันแรมค�่ำ  เดือนสิบ เปรตจะขึ้นมารับผลบุญ และกลับในวันแรม ๑๕ ค�่ำ  เดือนสิบลูกหลานจึงพร้อมใจกันท�ำบุญ

ในโอกาสนี้ ความเชื่อนี้ตรงกับพิธีของพราหมณ์ คือ “พิธีศราทธ”

หฺมฺรับหรือส�ำรับที่จัดมาท�ำบุญในงานสารทเดือนสิบ       

ขบวนแห่หฺมฺรับในประเพณีสารทเดือนสิบของชาวนครศรีธรรมราช ที่จัดขึ้นบริเวณหน้าวัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร

ขบวนแห่หฺมฺรับที่จัดขึ้นทุกปี เพื่อไปถวายพระสงฆ์และอุทิศส่วนกุศล

แด่บรรพบุรุษที่ตกนรกไปเป็นเปรต
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		  ๓.๔ 	ความเชื่อเรื่องเทพ 

	 	 	 เป็นความเช่ือเรื่องการบูชาเทพระดับต่างๆ ที่รับมาจากพราหมณ์ ซ่ึงเป็นเทพสองกลุ่ม กลุ่มแรก 

คือ เทพชั้นสูง (เรียกว่า “ตรีมูรติ”) กลุ่มที่สอง คือเทพชั้นรอง แต่ละกลุ่มมีรายละเอียดดังนี้

 			   ๑) 	เทพชั้นสูง เป็นเทพเจ้าสูงสุดซึ่งประกอบด้วยสามสภาวะ คือ พรหม ศิวะ วิษณุเรียกว่า “ตรีมูรติ” 

จงึมพีลงัในรปูหนึง่เดยีว คอื การสร้างโลกซึง่เป็นพลงัของพระพรหม การรกัษาโลกซึง่เป็นพลงัของพระวษิณ ุและการท�ำลาย

โลกซึ่งเป็นพลังของพระศิวะ ตรีมูรติมีสามเศียร หกกร แต่ละพระหัตถ์ทรงอาวุธ เช่น ตรีศูล จักร สังข์ หม้อน�้ำ บัณเฑาะว์ 

มีพาหนะเช่น สุนัข พระโค ความเชื่อเรื่องเทพชั้นสูงนี้เป็นที่ยึดเหนี่ยวของพราหมณ์ หากมีเรื่องเดือดร้อนและมีการอ้อนวอน

เทพเจ้า ก็จะส�ำเร็จสมประสงค์

 			   ๒) 	เทพชัน้รอง เป็นเทพเจ้าทีม่คีวามส�ำคญัรองลงมาจากเทพตรีมรูตชิัน้รองอกีจ�ำนวนหนึง่ในยคุแรกๆ 

ที่มีการนับถือและอ้อนวอน คือเทพเจ้าประจ�ำทิศทั้งแปด ได้แก่

	 	 	 	 ๑.	 พระอินทร์	 	 เทพเจ้าประจ�ำทิศบูรพา

	 	 	 	 ๒.	 พระยม	 	 เทพเจ้าประจ�ำทิศทักษิณ

	 	 	 	 ๓.	 พระพระวรุณ 	 เทพเจ้าประจ�ำทิศประจิม

	 	 	 	 ๔.	 พระกุเวร 	 	 เทพเจ้าประจ�ำทิศอุดร

	 	 	 	 ๕.	 พระอัคนี	 	 เทพเจ้าประจ�ำทิศอาคเนย์

	 	 	 	 ๖.	 พระสุริยาทิตย์ 	 เทพเจ้าประจ�ำทิศหรดี

	 	 	 	 ๗.	 พระวายุ 	 	 เทพเจ้าประจ�ำทิศพายัพ

	 	 	 	 ๘.	 พระอิศาน 	 	 เทพเจ้าประจ�ำทิศอีสาน
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พระอินทร์ เป็นเทพอภิบาลโลก                                                    

พระวรุณ เป็นเทพเจ้าแห่งฝน       

พระยม เป็นเทพผู้ดูแลรักษาวัฏสงสาร    

ท้าวกุเวร เป็นเทพแห่งความร�่ำรวย
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 พระอัคนี เป็นเทพแห่งไฟ            

พระวายุ เป็นเทพแห่งลมและพายุ 

พระสุริยาทิตย์ เป็นเทพแห่งดวงอาทิตย์ 

พระอีศาน เป็นเทพเจ้าแห่งความยิ่งใหญ่
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		  ๓.๕ 	ความเชื่อเรื่องศาลหลักเมือง	

	 	 	 เป็นความเชือ่เรือ่งความมัน่คงของบ้านเมอืง โดยการสร้างเสาหลักของเมอืงเอาไว้เพ่ือเป็นท่ีสถิตของเทพ

หรือเทวดาที่ท�ำหน้าท่ีอารักษ์เมืองไว้ เรียกว่า “เสาหลักเมือง” เสานี้เมื่อประกอบพิธีกรรมอัญเชิญเทพมาสถิตแล้ว

ก็จะสร้างศาลหรือศาลาครอบไว้ เรียกว่า “ศาลหลักเมือง”

	 	 	 ศาลหลักเมืองเป็นท่ีประดิษฐานหลักเมืองของจังหวัด (มุมทิศเหนือของสนามหน้าเมือง) สร้างเมื่อ 

พ.ศ.๒๕๒๖ มีเนื้อที่ประมาณ ๒ ไร่ มีอาคารหลัก ๑ หลัง และอาคาร ๔ หลัง หลังกลางเป็นที่ประดิษฐานของเสาหลักเมือง 

ออกแบบให้มีลักษณะคล้ายศิลปะศรีวิชัย เรียกว่า “ทรงเหมราชลีลา” ส่วนอาคารประกอบทั้งสี่หลัง ถือเป็นบริวาร สี่ทิศ 

เรียกว่า “ศาลจตุโลกเทพ” ประกอบด้วยพระเสื้อเมือง พระทรงเมือง พระพรหมเมือง และพระบันดาลเมือง 

	 	 	 ศาลนี้จึงเป็นเสมือนสิ่งศักดิ์สิทธิ์คอยปกป้องรักษาบ้านเมืองให้พ้นจากภัยอันตรายชาวเมืองเคยรับรู้ถึง

ความศักดิ์สิทธิ์ของศาลหลักเมือง จากค�ำบอกเล่าผ่านองค์จตุคามรามเทพ เทวดารักษาเมือง ซึ่งอยู่ยอดเสาของหลักเมือง 

ศาลหลักเมืองนครศรีธรรมราช  (ด้านทิศใต้)           ศาลหลักเมือง (ด้านทิศตะวันออก)

ภายในศาลหลักเมือง
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		  ๓.๖ 	ความเชื่อเรื่องศาลพระภูมิ

	 	 	 เป็นความเช่ือในเรื่องเทวดาปกปักรักษาบ้านเรือนและผู ้อยู ่อาศัย นิยมสร้างเป็นศาลเสาเดียว 

มีความสูงเท่าระดับสายตาคนยืน แล้วอัญเชิญพระชัยมงคล (เทพบุตรองค์หนึ่งซึ่งเป็นบุตรของเจ้ากรุงพาลีมาสถิต เรียกว่า 

“ศาลพระภูมิ” แต่หากเป็นอาคารใหญ่ เช่น โรงงาน อาคารพาณิชย์ นิยมอัญเชิญพระพรหมมาปกปักคุ้มครอง เรียกว่า 

“ศาลพระพรหม” บางคนมีความศรัทธาในเทพเจ้าองค์อื่น ก็อัญเชิญมาสถิตด้วยก็ได้ เช่น พระพิฆเนศ ท้าวจตุคามรามเทพ 

เป็นต้น 

	 	 	 การตั้งศาลพระภูมิแต่ละศาล นิยมใช้พราหมณ์เป็นผู้เลือกท�ำเลหรือต�ำแหน่งที่ตั้ง โดยมีหลักเกณฑ์

และพิธีการ ๗ ประการคือ

	 	 	 ๑.	 ยกศาลพระภูมิให้อยู่ในพื้นที่ระดับที่สูงกว่าระดับพื้นที่บ้าน ก่อนยกเสาพระภูมิน�ำเอาใบเงินใบทอง

	 	 	 	 ไปใส่ไว้ใต้เสา

	 	 	 ๒.	 ยกศาลพระภูมิขึ้นตั้งบนเสาตามทิศที่ถูกต้อง

	 	 	 ๓.	 อัญเชิญพระภูมิเจ้าที่มาสิงสถิต

	 	 	 ๔.	 อญัเชญิสิง่ศกัดิท้ั์งหลายมารบัของเซ่นไหว้บวงสรวง (โดยพราหมณ์เป็นผูท้�ำพธีิ) เริม่ด้วยไหว้พระพทุธ 

	 	 	 	 พระธรรม พระสงฆ์ จากนั้นเจ้าของบ้านกล่าวค�ำถวายเคร่ืองสังเวยพระภูมิเจ้าท่ี ด้วยการกล่าว

	 	 	 	 นโม ๓ จบ และต่อด้วยบทถวายเครื่องสังเวย

	 	 	 ๕.	 เบิกเนตรพระชัยมงคล พร้อมผูกผ้าแดง ขาว น�้ำเงิน

	 	 	 ๖.	 พราหมณ์กล่าวลาเจ้าบ้านแล้วโปรยข้าวตอกดอกไม้ โดยพราหมณ์กล่าวลา ๓ รอบ และเจ้าบ้าน 

	 	 	 	 ๓ รอบ

	 	 	 ๗.	 พรมน�้ำมนต์ จุดประทัด เจ้าของบ้านกล่าวค�ำอ�ำลาพระภูมิ เป็นอันเสร็จพิธี

ภายในศาลหลักเมือง
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		  ๓.๗ 	ความเชื่อเรื่องพระแม่โพสพ

	 	 	 เป็นความเชือ่เรือ่งเทพเจ้าผูดู้แลการท�ำ

นาและผลิตข้าว ซึ่งมีชื่อว่า “พระแม่โพสพ” เทพเจ้า

หรือเทวดาองค ์นี้ เชื่อกันว ่าก�ำเนิดจากการแบ่งภาค

ของ “พระพรหม” บอกเล่าเป็นต�ำนานว่าทรงร้อนอาสน์

เนือ่งจากความเดอืดร้อนของมวลมนษุย์ เมือ่ตรวจดกูพ็บว่า

ประไลยโกฏดาบสได้บ�ำเพ็ญตบะด้วยความมุ่งมั่น แต่ต้อง

หิวโหยอดอยากเพราะขาดอาหารอยู ่ในป่าริมแม่น�้ำ 

จึงอวตารลงมาในนาม “พระไพรศรพณ์” บันดาลให้เกิด

ฝนตกทั่วบริเวณอาศรม เมื่อฝนซาก็ปรากฏเมล็ดข้าวสาลี

ตกอยู่ทั่วบริเวณ และเจริญเติบโตเป็นรวงข้าวเหลืองอร่าม 

พระดาบสก็ไปเก็บเกี่ยวมารับประทานและแจกจ่ายแก่

ชาวบ้าน บางส่วนก็เป็นอาหารแก่นกกา จากนั้นท่านก็ดูแลรดน�้ำอย่างสม�่ำเสมอ และได้แบ่งเมล็ดพันธุ์แก่ชาวบ้านได้น�ำไป

เพาะปลกูจนมีข้าวสาลมีากมาย ท�ำให้ชาวบ้านพ้นจากความอดอยาก ประไลยโกฏดาบสจงึบอกกล่าวให้ชาวบ้านบูชาบวงสรวง 

“พระแม่ไพรศรพณ์” ซึ่งเป็นผู้ประทานข้าวให้แก่เหล่ามวลมนุษย์ จนเป็นความเชื่อสืบต่อมาจวบปัจจุบัน

พระแม่โพสพ (พระไพรศรพณ์) เทพธิดาแห่งข้าว    

พิธีท�ำขวัญข้าวของชาวบ้านต�ำบลควนชะลิก อ�ำเภอหัวไทร จังหวัดนครศรีธรรมราช  เมื่อวันที่ ๓ มิถุนายน ๒๕๖๒      
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		  ๓.๘ 	ความเชื่อเรื่องร่างทรงและการทรงเจ้า

	 	 	 เป็นความเชื่อที่เกี่ยวข้องกับจิตวิญญาณ มีรากเหง้าที่เกิดขึ้นมาพร้อมกับพัฒนาการทางจิตวิญญาณ

ของมนุษย์ แต่การทรงเจ้าถูกปลูกฝังไปพร้อมกับความเชื่อในสังคมไทยโบราณคือการนับถือผีมาก่อน ไม่ว่าจะเป็นพลัง

เหนือธรรมชาติ พลังจากบรรพบุรุษ หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์อื่นๆ ความเชื่อแบบนี้อยู่ในสังคมไทยมาอย่างนาน การทรงเจ้า

ได ้ถูกปลูกฝังไปพร้อมกับหลักธรรมค�ำสอนในศาสนาพราหมณ์ ที่นับถือเทพเจ้าหลายองค์ จนเกิดพราหมณ์

ในจังหวัดนครศรีธรรมราชหลายคนท�ำหน้าที่เป็นร่างทรงของเทพเจ้า เช่น พราหมณ์คลิ้งเป็นร่างทรงของพระศิวะ 

และพราหมณ์โชติเป็นร่างทรงของพระวิษณุ เป็นต้น

 

		  ๓.๙. ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์

	 	 	 เป็นความเชื่อเร่ืองพลังอ�ำนาจเหนือธรรมชาติที่เกิดจากเวทมนต์ โดยใช้ต�ำราไสยศาสตร์ มาประกอบ

พิธีกรรม เป็นการแสดงความเคารพต่อเทพเจ้าจนเกิดเป็น “ลัทธิภักดี” คือการมอบกายและใจเทพเจ้า แสดงความเชื่อมั่น

จงรักภักดีต่อเทพเจ้า วิธีการแสดงความจงรักภักดีนั้น พราหมณ์ได้ท�ำพิธีเปล่งค�ำนมัสการและค�ำสรรเสริญเทพเจ้าสูงสุด

จนกลายเป็นเวทมนต์คาถา 

	 	 	 พราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราช นิยมประกอบพิธีกรรมไสยศาสตร์โดยใช้เคร่ืองรางของขลัง ได้แก ่

ยันต์และการสักยันต์ และปลัดขิกเป็นอุปกรณ์ส�ำคัญ

			   ๑) 	ยันต ์ เป็นอุปกรณ์เข้าถึงอ�ำนาจของพระศิวะได้อีกทางหนึ่ง ยันต์มีหลายชนิด มีรูปแบบที่แตกต่าง

กันออกไป เช่น ยันต์ตรีนิสิงเห ยันต์โสฬสมงคล และยันต์มงคลที่สักตามร่างกาย เป็นต้น นิยมเขียนลงบนแผ่นโลหะ 

หรือผ้า เป็นรูปสามเหลีย่มบ้าง รปูสีเ่หลีย่มบ้าง ถอืเป็นเครือ่งรางของขลงัทีเ่ชือ่ว่าหากตดิไว้กบัตวั จะเป็นเครือ่งช่วยคุ้มครอง

ภัยอันตราย หรือผ่อนจากหนักเป็นเบาแก่ผู้ครอบครองยันต์ได้

พราหมณ์ผู้ประกอบพิธี                                                                  ร่างทรง (หรือคนทรง)
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			   ๒) 	การสกัยนัต์บนร่างกาย เดมิเป็นเคร่ืองรางประจ�ำกายมจีดุประสงค์หลกัตามความเชือ่ทางไสยศาสตร์ 

คือ จะท�ำให้มีโชค แคล้วคลาดปลอดภัย อยู่ยงคงกระพัน และพ้นจากอันตรายต่างๆ และเชื่อว่ารูปแบบลายสักหรือยันต์

แต่ละชนิดจะให้คุณที่ต่างกัน

			   ๓) 	ปลัดขิก เป็นอุปกรณ์เครื่องรางอย่างหนึ่ง มักท�ำด้วยไม้โดยการเหลาเป็นรูปอวัยวะเพศชาย 

เรียกว่าอ้ายขิก ไอ้ขิก หรือขุนเพ็ด

ยันต์ตรีนิสิงเห                                                                           ยันต์โสฬสมงคล                                                                                                    ยันต์ที่สักลงบนแผ่นหลัง                                                                                       

ปลัดขิก เครื่องรางของขลังตามความเชื่อทางไสยศาสตร์
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	 ๔. 	การบวชพราหมณ์
	 	 การบวชพราหมณ์ เป็นขั้นตอนการผ่านพิธีกรรมสู่การเป็นพราหมณ์ เป็นการเปลี่ยนสถานะจากชาวบ้านไปสู่

การเป็นพราหมณ์ที่สมบูรณ์ จะต้องผ่านพิธีการบวชพราหมณ์ เรียกว่า การบวช “ทวิชาติ” การบวชพราหมณ์ในปัจจุบัน 

บวชได้ ๓ แห่ง คือที่กรุงเทพฯ (เทวสถานโบสถ์พราหมณ์) ที่จังหวัดพัทลุง และที่จังหวัดนครศรีธรรมราช

		  ๔.๑ 	การบวชพราหมณ์ที่กรุงเทพฯ มีเงื่อนไขดังนี้

	 	 	 ๑.	 ผู้บวชจะต้องสืบเชื้อสายทางบิดาเท่านั้น โดยมีหลักฐานทางราชการรับรอง เช่น ให้ผู้ว่าราชการ

	 	 	 	 จังหวัดรับรอง สูจิบัตรที่ระบุว่า เป็นผู้ที่สืบเชื้อสายจากพราหมณ์อย่างแท้จริง

	 	 	 ๒.	 จะต้องมีอายุครบ ๔๐ ปี

	 	 	 ๓.	 จะต้องผ่านการบวชพระมาก่อน

	 	 	 ๔.	 จะต้องศึกษาการประกอบพิธีกรรมของพราหมณ์มาก่อน จนสามารถประกอบพิธีต่างๆ ได้

	 	 	 ๕.	 เมื่อบวชแล้วจะต้องไว้ผมมวยไปตลอดชีวิต

	 	 	 ๖.	 เมื่อบวชแล้ว ไม่สามารถลาบวชกลับไปเป็นชาวบ้านได้อีก

		  ๔.๒ 	การบวชพราหมณ์ที่จังหวัดพัทลุง มีเงื่อนไขดังนี้

	 	 	 ๑.	 ต้องเป็นชายที่มีอายุครบ ๔๐ ปี 

	 	 	 ๒.	 ต้องมีเชื้อสายพราหมณ์โดยก�ำเนิด คือบรรพบุรุษที่เป็นเพศชายบวชต่อเนื่องกันมาไม่ขาดสาย

	 	 	 ๓.	 ต้องไว้ผมมวยไปตลอดชีวิต โกนผมเฉพาะวันโกนเท่านั้น

	 	 	 ๔.	 ต้องเรียนสวดมนต์ท่องคัมภีร์จากต้นสมุดพราหมณ์ได้

	 	 	 ๕.	 ต้องบวชในวันบวชซึ่งมีเพียงวันเดียวเท่านั้นในรอบปี คือวันที่ท�ำบุญสรงน�้ำเทวรูป ซึ่งตรงกับ

	 	 	 	 วันขึ้น ๑ ค�่ำ เดือน ๔ 

พราหมณ์                                                                อุปกรณ์ในการบวช
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	 	 	 ๖.	 เมื่อบวชแล้วไม่สามารถลาบวชเป็นชาวบ้านธรรมดาได้อีก

	 	 	 ๗.	 ต้องประกอบพิธีกรรมตามประเพณีที่ชาวบ้านนิมนต์ได้

	 	 	 ๘.	 ต้องครองเพศนักบวชนุ่งขาวห่มขาวไปตลอดชีวิต

	 	 	 ๙.	 ต้องเป่าสังข์มีเสียงกังวาน

	 	 	 ๑๐.	ไม่สามารถประกอบอาชีพเลี้ยงตัวเองได้ ครอบครัวจะต้องมีความพร้อมทางเศรษฐกิจ

	 	 	 ๑๑.	ไม่เรียกร้องค่าตอบแทนในการประกอบพิธีกรรม

	 	 	 ๑๒.	ไม่บริโภคมังสัง

	 	 ๔.๓ 	การบวชพราหมณ์ที่จังหวัดนครศรีธรรมราช มีเงื่อนไขดังนี้

			   เงื่อนไขของการบวช

	 	 	 ๑)	 ต้องสบืเช้ือสายพราหมณ์ทางบดิาเท่าน้ัน (อาจบอกกล่าวทางวาจา ไม่เคร่งครดัในเรือ่งการมเีอกสาร

	 	 	 	 ทางราชการมารับรอง)

	 	 	 ๒)	 ต้องมีอายุครบ ๔๐ ปี

	 	 	 ๓)	 ต้องไม่ผ่านการบวชพราหมณ์มาก่อน

	 	 	 ๔)	 ต้องศึกษาการประกอบพิธีกรรมของพราหมณ์ก่อน จนสามารถประกอบพิธีกรรมต่างๆ

	 	 	 ๕)	 ต้องไว้ผมมวยไปตลอดชีวิตภายหลังบวช

	 	 	 ๖)	 ต้องถือศีลห้าอย่างเคร่งครัด

	 	 	 ๗)	 เมื่อบวชแล้วไม่สามารถลาออกมาเป็นชาวบ้านได้อีก

			   ขั้นตอนการบวช

	 	 	 ๑)	 ก�ำหนดวันดีตามต�ำราพราหมณ์

	 	 	 ๒)	 สามารถที่จะบวชที่โบสถ์วัดใดก็ได้

	 	 	 ๓)	 พราหมณ์แจ้งท�ำหน้าที่เป็นอุปัชฌาย์

	 	 	 ๔)	 ผู้บวชน�ำเครื่องสังเวยและพานไหว้ครูมาถวาย

	 	 	 ๕)	 เปลี่ยนผ้านุ่งเป็นผ้าขาว รับศีล แต่ไม่มีการโกนหัว โกนคิ้ว

	 	 น่าสงัเกตว่า การบวชพราหมณ์ทีน่ครศรธีรรมราช มเีงือ่นไขและขัน้ตอนน้อยกว่าการบวชพราหมณ์ทีก่รงุเทพฯ 

ทั้งนี้เนื่องจากพราหมณ์ส่วนหนึ่งไม่สามารถปฏิบัติตามเงื่อนไขและขั้นตอนที่โบสถ์พราหมณ์ก�ำหนดได้
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	 	 การบวชพราหมณ์ที่นครศรีธรรมราชได้ขาดหายไปช่วงหนึ่ง แต่ก็ได้ริเริ่มขึ้นอีกครั้ง เป็นการสืบทอด การบวช

พราหมณ์ ในปัจจุบันมีพราหมณ์นครศรีธรรมราชที่ผ่านการบวชพราหมณ์ จ�ำนวน ๖ คน คือพราหมณ์แจ้ง พรหมชาติ 

พราหมณ์สุเมธ พรหมชาติ พราหมณ์อรุณ สยมภู และพราหมณ์พิณ พรหมเพศ ทั้งสี่คนได้ผ่านการบวชที่โบสถ์พราหมณ์

กรุงเทพฯ ส่วนมีพราหมณ์ที่บวชที่นครศรีธรรมราชมีสองคน คือพราหมณ์เอี่ยม นุกูลชัย และพราหมณ์โชติ ประทีปสุวรรณ 

ส�ำหรับพราหมณ์ที่ไม่ได้ผ่านการบวช มี ๓ คน คือ พราหมณ์จิตร เทวรัตน์ พราหมณ์คลิ้ง ยิ่งค�ำนึง และพราหมณ์บุญสม 

สงวนพร้อม 

	 	 ร่องรอยพราหมณ์หรอืมรดกของของพราหมณ์ทีเ่หลอือยูใ่นนครศรธีรรมราชทีก่ล่าวมาข้างต้น ทัง้โบราณสถาน 

โบราณวัตถุ ความเชื่อต่าง ๆ ทั้งเรื่องวิญญาณ เรื่องเทพเจ้าต่าง ๆ รวมถึงการบวชพราหมณ์ เป็นเพียงส่วนหนึ่งที่หยิบยกมา

เพือ่ฉายภาพให้มองเหน็เป็นตวัอย่าง เชือ่ว่ายงัมมีรดกพราหมณ์ในนครศรีธรรมราชอกีมากมายท่ียงัท้าทายให้ผู้สนใจได้ศกึษา

ค้นคว้าเพิ่มเติม เช่น การออกรูปพระอิศวรทรงโคของหนังตะลุง การตั้งช่ือบ้านนามเมือง เช่น พระพรหม พรหมโลก 

พรหมคีรี ช่ือธรรมชาติสิ่งแวดล้อม เช่น เขาเหมน (เขาพระสุเมรุ) ห้วยนาคราช และการต้ังนามสกุล เช่น พรหมชาติ 

พรหมอินทร์ เชื้อพราหมณ์ รักษาพราหมณ์ เป็นต้น ล้วนแต่มีที่มาจากมรดกพราหมณ์หรือไม่ ซึ่งผู้สนใจควรได้ศึกษาต่อไป

   ต�ำราบวชพราหมณ์ จากหนังสือสมุดไทยด�ำ (บุดด�ำ) เดิมเก็บรักษาไว้ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช

ต่อมาได้น�ำมาอนุรักษ์ไว้ที่หอสมุดแห่งชาติ นครศรีธรรมราช
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 เมื่อผ่านการบวชพราหมณ์แล้ว  พราหมณ์แต่ละคนก็ไปประกอบพิธีได้อย่างสมบูรณ์

กิจกรรมทางศาสนาหลายอย่างในจังหวัดนครศรีธรรมราช มักมีพิธีพราหมณ์ก่อนจะมีพิธีสงฆ์ ดังเช่นพิธีกวนข้าว มธุปายาส 
 ณ วัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร   
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พราหมณ์ในพิธีท�ำน�้ำอภิเษกของพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรรามาธิบดีศรีสินทร มหาวชิราลงกรณ พระวชิรเกล้าเจ้าอยู่หัว
ณ พระวิหารหลวงวัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร วันที่ ๘ เมษายน พุทธศักราช ๒๕๖๒

พราหมณ์ในพิธีสมโภชน�้ำอภิเษกของพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรรามาธิบดีศรีสินทร มหาวชิราลงกรณ พระวชิรเกล้าเจ้าอยู่หัว
ณ พระวิหารหลวงวัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร วันที่ ๙ เมษายน พุทธศักราช ๒๕๖๒
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	 ชื่อ   	 	 ศิลาจารึกหุบเขาช่องคอย

	 อักษร	 	 ปัลลวะ

	 ภาษา  	 	 สันสกฤต

	 อายุ     	 	 พุทธศตวรรษที่ ๑๒

	 วัตถุ    	 	 ศิลา

	 ลักษณะ	 	 แผ่นศิลาในพื้นที่บริเวณหุบเขาช่องคอย

	 ขนาด	 	 เป็นแท่งหินธรรมชาติ กว้าง ๑.๖๐ เมตร ยาว ๖.๘๓ เมตร หนา ๑.๒๐ เมตร

	 	 	 	 แบ่งออกเป็น ๓ ตอน

	 	 	 	 ตอนที่ ๑ มี ๑ บรรทัด ตัวอักษรสูง ๒๕ เซนติเมตร

	 	 	 	 ตอนที่ ๒ มี ๔ บรรทัด ตัวอักษรสูง ๗ เซนติเมตร

              	 	 	 ตอนที่ ๓ มี ๒ บรรทัด ตัวอักษรสูง ๗ เซนติเมตร

	 สถานที่พบ  	 หุบเขาช่องคอย บริเวณร่องน�้ำระหว่างหุบเขา

	 ปัจจุบันอยู่ที่  	 หุบเขาช่องคอย ต�ำบลทุ่งโพธิ์  อ�ำเภอจุฬาภรณ์ จังหวัดนครศรีธรรมราช

ประวัติ 
	 เมื่อวันที่ ๑๐ กันยายน ๒๕๒๒ นายจรง ชูกลิ่น และนายถวิล ช่วยเกิด ชาวบ้านคลองท้อน ได้เดินทางไปในป่า

แถบหุบเขาช่องคอย ซึ่งอยู่ห่างจากบ้านคลองท้อน ต�ำบลควนเกย อ�ำเภอร่อนพิบูลย์ ไปทางทิศใต้ประมาณ ๒ กิโลเมตร 

บุคคลทั้งสองได้พบแท่งหินขนาดใหญ่อยู่ใกล้กับร่องน�้ำระหว่างหุบเขา มีเส้นเป็นรอยลึกขีดไปมาคล้ายตัวอักษร

	 	 บัณฑิต  สุทธิมุสิก  เรียบเรียง

๖
ศิลาจารึกของพราหมณ์

ในนครศรีธรรมราช

๑. จารึกหุบเขาช่องคอย
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	 ต่อมาวันที่ ๑๕ มกราคม ๒๕๒๓ นายอ�ำไพ ขันธาโรจน์ เจ้าหน้าที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช 

ได้ทราบเรื่องการพบศิลาจารึกจากพระภิกษุเพิ่ม เจ้าอาวาสวัดหนองหม้อ อ�ำเภอเชียรใหญ่ จึงรายงานให้นางกัลยา จุลนวล 

หัวหน้าพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ นครศรีธรรมราชทราบ และไปท�ำการส�ำรวจ ในวันที่ ๑๗ และ ๑๙ มกราคม ๒๕๒๓ 

พร้อมทั้งท�ำส�ำเนาจารึกส่งไปยังกองพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ กรมศิลปากรเมื่อวันที่ ๑๗ กุมภาพันธ์ ๒๕๒๓ และได้ส่งต่อ

ไปยังกองหอสมุดแห่งชาติ ผู้อ�ำนวยการกองหอสมุดแห่งชาติมอบหมายให้นางสาวก่องแก้ว วีระประจักษ์ แปลสรุปความ 

และนายชศูกัดิ ์ทพิย์เกษร นายชะเอม แก้วคล้าย อ่านแปลและวเิคราะห์รปูจารึกอกัษรอกีครัง้หนึง่ ซึง่ได้เนือ้หาความใกล้เคยีง

กันดังนี้

ค�ำจารึก

ตอนที่ ๑ ศฺรีวิทฺยาธิการสยฺ

ค�ำแปล (โดยนางสาวก่องแก้ว วีระประจักษ์)

ตอนที่ ๑ แห่ง (พระศิวะ) พระสวามีของพระนางศรีวิทยา

ตอนที่ ๒ 	บรรทัดที่ 	๑ 	 นโมสฺตฺตสฺมปตเยวนาน�ำ (ขอความนอบน้อม จงมีแก่พระผู้เป็นเจ้าแห่งป่าทั้งหลาย)

 	 บรรทัดที่ 	๒ 	 นโมสฺตฺตสฺมปตเยสุราณามฺ (ขอความนอบน้อม จงมีแก่พระผู้เป็นเจ้าแห่งเทวดาทั้งหลาย)

 	 บรรทัดที่ 	๓ 	 ปรฺโยชนาจฺฉวนมา คตาสฺต (ผู้นอบน้อมต่อองค์พระศิวะพึงทราบในความส�ำคัญนี้ (ว่า)

 	 บรรทัดที่ 	๔	 ทาตวฺยมิตฺยตฺร ภวทฺภิเรภย (พระองค์จะประทานพรแก่เขาทั้งหลาย)

ตอนที่ ๓ 	บรรทัดที่ 	๑ 	 เยษานฺนิลยเทเศษฺ ดิษฺฐนฺติมนฺชาวราะ

 	 ค�ำแปล 	 	 คนดี (บุคคลผู้ประพฤติดี) ทั้งหลายอยู่ในหมู่บ้านของชนเหล่าใด

 	 บรรทัดที่ 	๒ 	 ยทิ เตษ�ำปฺรสาทาจฺจ การฺยฺยนุเตษ�ำ ภวิษฺยติ

 	 ค�ำแปล 	 	 ความสุข และผลส�ำเร็จในกิจการงานย่อมมีแก่คนเหล่านั้น

ศิลาจารึกหุบเขาช่องคอย ตอนที่ ๒ ศิลาจารึกหุบเขาช่องคอย  ตอนที่ ๓

ศิลาจารึกหุบเขาช่องคอย ตอนที่ ๑
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	 ชื่อ 	 	 	 จารึกหลักที่ ๒๗ วัดมเหยงค์  จารึกหลักที่ K ๔๐๗

	 อักษร   	  	 ปัลลวะ

	 ภาษา   	  	 สันสกฤต

	 อายุ     	  	 พุทธศตวรรษที่ ๑๒

	 วัตถุ     	  	 ศิลาสีด�ำ

	 ลักษณะ  	 แผ่นสี่เหลี่ยม ช�ำรุด มีรอยหักบริเวณมุมบนทั้งด้านซ้ายและขวา

	 ขนาด          	 กว้าง ๕๘ เซนติเมตร ยาว ๑๑๒ เซนติเมตร หนา ๑๑ เซนติเมตร

	 สถานที่พบ    	 วัดมเหยงค์ (ร้าง)  อ�ำเภอท่าศาลา จังหวัดนครศรีธรรมราช พ.ศ. ๒๔๖๖

	 ปัจจุบันอยู่ที่	 ห้องอุตราภิมุข พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติพระนคร กรุงเทพมหานคร

ค�ำแปล   (โดยมองสิเออร์  บาร์ถ)

...........พระระเบียงและห้องอาหารกับอุโบสถาคาร  อาหารส�ำหรับคณะสงฆ์และบุคคลต่างๆ 

...........การนมัสการพระบารมี การเขียนหนังสือ จ�ำหน่ายน�้ำหมึกกับแผ่น (ส�ำหรับเขียน) เครื่องบูชา

อาหารเครื่องบ�ำรุงคณะพราหมณ์ของพระอคัสติมหาตมัน ..............มีทั้งธรรมกถา ประกอบด้วย

ธูปประทีป พวงมาลัย ธงพิดาน จามร ประดับด้วยธงจีน................บุญกุศลอื่นๆ ตามค�ำสอน  คือการ

ปฏิบัติพระธรรมไม่ขาดสักเวลา การบริบาลประชาราษฎร์ การทนต่ออิฏฐารมณ์และอนิฏฐารมณ์ การช�ำนะ

อินทรีย์ (ให้สงบ)........................ผู้ได้ทรัพย์สมบัติโดยความองอาจ.........................ชื่ออรรณาย

๒. จารึกวัดมเหยงค์
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	 ความเชื่อ จากหลักฐานศิลาจารึกหลักนี้ ท�ำให้ทราบว่าหากบูชาเทพเจ้า (พระเจ้า) พระองค์ท่านจะให้พรด้วย 

การบ�ำรุงพระพุทธศาสนาและคณะพราหมณ์ด้วยวัตถุต่างๆ และการปฏิบัติธรรมในความเชื่อท่ีตนนับถือ ย่อมน�ำสุขมาให้ 

เป็นความเชื่อเรื่องบุญกรรม ละจากโลกนี้แล้วไปสู่ภพใหม่ที่ดีขึ้น เป็นความเชื่อเรื่องจิตวิญญาณที่มีอยู่ในสมัยนี้

	 พิธีกรรม การกล่าวสรรเสริญคุณพระเจ้าที่ตนนับถือ มีพระศิวเทพ เป็นต้น การท�ำบุญในศาสนาที่ตนนับถือ 

มีการบ�ำรุงพระสงฆ์และคณะพราหมณ์ที่มีนามว่า “พระอคัสติมหาตมัน” มีการฟังธรรม ล้วนเป็นพิธีกรรมในสมัยนี้ 

และยังบ่งบอกถึงการประดับสถานที่ ด้วย ธูปเทียน พวงมาลัย ธงพิธาน ธงจีน เป็นต้น

	 ฐานะในสังคม จากศิลาจารึกท้ังหลักนี้ ผู้จารึกมีภูมิความรู้ทางภาษาและอักษรอินเดีย (ปัลลวะ) เป็นอย่างดี 

ย่อมอยู่ในฐานะที่จะเป็นครูผู้สอน หรือเป็นผู้น�ำพิธี 

	 ศิลาจารึกที่วัดมเหยงค์ (ร ้าง) ได้กล่าวถึงทั้งสองศาสนา คือพราหมณ์และพุทธ มีคณะพราหมณ์ของ

พระอคัสตมิหาตมัน เข้าใจว่าคงจะเป็นหวัหน้าพราหมณ์ในขณะนัน้ ซึง่เป็นผูน้�ำคณะพราหมณ์ผูท่ี้ได้รบัการบ�ำรงุจากศาสนกิ

ในขณะนั้น เสียดายที่ไม่ได้ทราบข้อความที่หายไปเพราะถ้ามีข้อความเต็มจะได้ข้อมูลมากข้ึน นามพระอคัสมหาตมัน 

ถ้าแปลตามศัพท์ “อคสติ” หมายถึง ผู้มีสติอันเลิศ “มหาตมัน” หมายถึงผู้มีจิตใจสูง บางครั้งอินเดียใช้ค�ำนี้น�ำหน้าชื่อบุคคล 

เช่น มหาตม คานธี เป็นต้น

แนวก�ำแพงอิฐโบราณในวัดมเหยงค์ (ร้าง) ต�ำบลสระแก้ว อ�ำเภอท่าศาลา จังหวัดนครศรีธรรมราช
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	 ชื่อ	         	 จารึกหลักที่ ๒๓ วัดเสมาเมือง  อ�ำเภอเมืองนครศรีธรรมราช

	 อักษร	 	 หลังปัลลวะ

	 ภาษา	 	 สันสกฤต

	 อายุ            	 พุทธศักราช ๑๓๑๘

	 วัตถุ		 	 หินทรายสีแดง

	 ลักษณะ	 	 แผ่นรูปใบเสมา มีจารึกทั้งสองด้าน 

	 ขนาด	 	 กว้าง ๕๐ เซนติเมตร  สูง ๑๐๔ เซนติเมตร  หนา ๙ เซนติเมตร

	 สถานที่พบ    	 วัดเสมาชัย (ร้าง) ซึ่งเป็นวัดคู่แฝดกับวัดเสมาเมือง ท้องที่ต�ำบลในเมือง อ�ำเภอเมือง

                  	 	 จังหวัดนครศรีธรรมราช (พบเมื่อวันที่ ๓๐ เมษายน ๒๔๕๐)

	 ปัจจุบันอยู่ที่	 ห้องอุตราภิมุข พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติพระนคร กรุงเทพมหานคร

๓. จารึกวัดเสมาเมือง

จารึกเสมาเมือง นศ.๙ ด้านที่ ๑

จารึกเสมาเมือง นศ.๙ ด้านที่ ๒
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แผนผังวัดเสมาชัย (ซึ่งเป็นวัดคู่แฝดกับวัดเสมาเมือง มีการค้นพบศิลาจารึกหลักที่ ๒๓ (เมื่อ พ.ศ.๒๔๕๐)

ปัจจุบันพื้นที่นี้เป็นวัดร้าง เทศบาลจึงขออนุญาตใช้พื้นที่เป็นที่ตั้งอาคารโรงเรียนเทศบาลวัดเสมาเมือง

ศาลเจ้าพ่อเสมาชัย

ประตู

ไปสี่แยกท่าวังไปพพิธิภณัฑสถานแห่งชาติ

บ่อน�้ำอภิเษก ต้นโพธิ์

วัดเสมาชัย เรือนจ�ำ

๑. เจดีย์องค์ที่ ๑

๒. เจดีย์องค์ที่ ๒

๓. เจดีย์องค์ที่ ๓

วัดเสมาเมือง

ศาลจารึก

หลักที่ ๒๓

อาคารเรียน

แผนผังวัดเสมาชัย (ร้าง)

อา
คา

รเ
รีย

น

๑

๑
๓

โรงอาหาร
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ค�ำจารึกด้านที่ ๑
	 ๑.	 // วิสาริณฺยา กีรฺตฺตฺยา นยวินยเศารฺยฺยศฺรุตศมกฺษมา

	 ๒.	 ไธรฺยฺยตฺยาคทฺยุติมติทยาทฺยกฺยภุวา ปรํ ยสฺยา

	 ๓.	 กฺรานฺตา ภุวนกุภุช�ำ กีรฺตฺตีวิสรามยุขาส ดาราณ�ำ ศรทิ

	 ๔.	 ตุหินางฺ โศริว รฺจา // คุณานามาะรสฺ ตุหินคิริ

	 ๕.	 กูฏาธิกรฺจา คุณาฒฺยาน�ำ ปุสามปิ ชคติ ยสฺ ตุงฺค

	 ๖.	 ยศสามฺ มณีน�ำทุริตภิทุทนฺวานิว มหา

	 ๗.	 นฺ มณิโชยติรฺเลลฺขาวลยศิริสาญฺ จาปิ ผณินามฺ //

	 ๘.	 ธนวิกลตาพหนิชฺวาลาวลิกฺษปิตศยา ยม

	 ๙.	 ภิปติตา เย เต สฺวาสฺถฺยํ สมุปาคตาะ หฺรทมิ

	 ๑๐.	 ว คชา นิตฺยาโศษยํ ปฺรสนฺนศุภามฺสํ สวิตริ ต

	 ๑๑.	 ปตฺยุคฺร เสวฺยํ สโรชรโชรฺณมฺ // คุณภฤตมุป

	 ๑๒.	 คมฺย ยํ คุณาฒฺยา (นุชน) รา มนุนา สมิ สมนฺตาตฺ

	 ๑๓.	 มธุสมยมิวามฺรเกสราทฺยาศฺ ศฺริยมธิภานุ ทธเต ม

	 ๑๔.	 หีรฺเหนฺทฺราะ // ชยตฺยยํ ศฺริวิชเยนฺทฺรราชา

	 ๑๕.	 สมนฺตราชารฺจฺจิติคฺมาสนศระ ปฺรศสฺตธรฺมมสฺถิร โตนฺมุเขน

	 ๑๖.	 วินิรฺมฺมิโต วิศฺวสฤเชว ยตฺนาตฺ // ศฺรีวิชเยศฺวรภุปติ

	 ๑๗.	 เรษ คุเณาฆะกฺษิติตลสรฺววสมนฺตนฤโปตฺตม เอกะ

	 ๑๘.	 สถาปิด ไอษฺฏิกเคหวรตฺรยเมตตฺ กชกรมารนิ

	 ๑๙.	 สูทนพชฺรินิวาสํ // สนฺตตเมตตฺ ตฺริสมยไจตฺยนิเกตํ

	 ๒๐.	 นฺ ทศทิควสฺถิตสรฺวฺวชิโนตฺตมทตฺตมฺ สรฺวฺวชคตฺมลภู

	 ๒๑.	 ธรกุสิศวรนฺ ตฺริภววิภูติวิเศษทมมาปมฺ//

	 	 ปุนรปิ ชยนฺตนามา ราชสฺถวิโร นฤเปน สุนิยุกฺตะ สฺตู

	 ๒๒.	 ปตฺรยมสิ กุรฺวฺวิตยตสฺ ส ตทิทนุ ตถา กฤตวานุ // สฺวริเต

	 ๒๓.	 สฺมึสฺ ตจฺฉิโษยฺ ธิมุกฺติรภูจฺ จ นามตสฺ สถวิระ อิษฺฏิกไจ

	 ๒๔.	 ตฺยทฺวิตยํ ไจตฺยตฺริตยานฺติเก กฤตวานฺ // วฤทฺธฺยา

	 ๒๕.	 ปฺเต ศากราเช มุนินวรสไกรฺ มฺมาธไวกาทศาเห ศุกฺล โก

	 ๒๖.	 สีรลคฺเน ภฤคุสุตสหิเต จารฺยฺยมญฺชฺยติรารฺยย เทเว

	 ๒๗.	 นฺทฺราเภน จ ศฺรีวิชเยนฤปตินานฺยกฺษิตีโศตฺตเมน ไตร

	 ๒๙. 	โลกฺยกาคฺรฺยจินฺตามณิวปุษ อิ (ว สฺถา) ปิตาสฺ ส(ตู) ป ไ
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ค�ำแปลด้านที่ ๑ 
	 พระองค์ทรงคุณเป็นบ่อเกิด ใช่แต่เท่านั้นในโลกนี้พระองค์ยังเป็นที่พึ่งของสาธุชนอันมีชื่อเสียงเล่ืองลือ 

อันประกอบด้วยคุณท่ีส่งแสงราวกับว่าแสงยอดเขาหิมาลัย อุปมาดังมหาสมุทรซึ่งล้างความช่ัว มิใช่เป็นแต่บ่อเกิดแห่งแก้ว

มุกดา เพชร พลอย ทั้งปวงเท่านั้น ยังเป็นที่พึ่งของพวกนาคอันมีศีรษะประดับด้วยแสงแก้ว

	 ผู้ใดมีใจร้อนรุมด้วยเปลวเพลิง คือความยากจน เข้ามาสู่พระมหากรุณาธิคุณของพระองค์เป็นที่พึ่ง อุปมาดังช้าง

เวลาแดดร้อนไปสู่หนองอันมีน�้ำใสเต็มไปด้วยเกสรดอกบัว

	 สาธชุนท้ังหลายมาจากท่ัวทุกแห่ง เมือ่ได้เข้าสูพ่ระองค์ผูท้รงพระคุณคล้ายกบัพระมนุ ีกไ็ด้รบัสิง่อนัประเสรฐิ อปุมา

ดังบรรดาต้นไม้มีต้นมะม่วงแลต้นพิกุล เป็นอาทิ เวลาระดูมธุสมัยก็ได้รับสิริอันประเสริฐยิ่งนัก

	 พระเจ้ากรงุศรวีชิยัมชียัชนะแลพระสริขิาว พระองค์มวีาสนาอนัร้อยด้วยเพลิงรัศมซ่ึีงเกดิจากพระราชาแห่งประเทศ

ใกล้เคียง พระองค์นี ้พระพรหมได้อตุส่าห์บันดาลให้บงัเกดิราวกบัว่าทรงพระประสงค์ทีจ่ะท�ำให้ พระธรรมมัน่คงในอนาคตกาล

	 พระเจ้ากรุงศรีวิชัย ผู้เป็นเจ้าแห่งพระราชาทั้งหลายในโลกทั้งปวง ได้ทรงสร้างปราสาทอิฐทั้งสามนี้ เป็นที่บูชา

พระโพธิสัตว์เจ้าผู้ถือดอกบัว (คือปทุมปาณี) พระผู้ผจญพญามารแลพระโพธิสัตว์เจ้าผู้ถือวชิระ (คือวฺชรปาณี)

	 ปราสาททั้งสามนี้งามราวกับเพชรในภูเขาอันเป็นมลทินของโลกทั้งปวง และเป็นที่บังเกิดความรุ่งเรืองแก่ไตรโลก 

พระองค์ได้ถวายแก่พระชินราช ประกอบด้วยพระสิริ อันเลิศกว่าพระชินะทั้งหลายซึ่งสถิตอยู่ในทศทิศ

	 ภายหลังทรงโปรดเกล้าฯ ให้พระราชสถวิระ สร้างพระสถูปสามองค์

	 เมื่อชยันตะถึงมรณภาพแล้ว พระสถวิระ อธิมุกติ ผู้เป็นศิษย์ ได้สร้างพระเจดีย์อิฐสององค์ใกล้ปราสาททั้งสาม 

(มหาศักราช) ๖๙๗ ขึ้น ๑๑ ค�่ำ มาธวมาส เดือน ๖ เมื่อเวลาพระอาทิตย์พร้อมกับพระศุกร์อุทัยในดาวกรกฎ พระเจ้ากรุงศรี

วชิยั พระองค์มีรปูพรรณสณัฐานคล้ายกบัเทวราช แลประกอบด้วยสริอินัประเสรฐิยิง่กว่าพระราชาอืน่ๆ พระองค์ส่งแสงรศัมี

ราวกับแก้วจินดามณี ทรงเอาพระทัยใส่ในไตรโลก ได้สร้างพระสถูป

บริเวณสถานที่พบจารึกวัดเสมาเมือง

ปัจจุบันเป็นโรงเรียนเทศบาลวัดเสมาเมือง                                                                

บ่อน�้ำศักดิ์สิทธิ์วัดเสมาชัย
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จารึกด้านที่ ๒
	 พระองค์ผู้เป็นเจ้าแห่งพระราชาทั้งปวง ทรงเดชานุภาพคล้ายกับพระอาทิตย์ ทรงบ�ำบัดความมืดมัวฝูงศัตรู

ของพระองค์ รูปพรรณสัณฐานของพระองค์งามราวกับว่าพระจันทร์ อันปราศจากมลทินเมื่อฤดูศราท หรือพระกาม

เมื่อเอาปฏิสนธิในโลกนี้ หรือพระนารายณ์ทรงเป็นหัวหน้าแห่งไศเลนทรวงศ์ ทรงพระนามศรีมหาราช

ประวัติ 
	 ๑. 	หลักฐานเก่ามีหมายเหตุว่า สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ เมื่อทรงด�ำรงต�ำแหน่ง

เสนาบดีกระทรวงมหาดไทย ทรงน�ำจารึกหลักนี้มาแต่ต�ำบลเวียงศักดิ์ แขวงเมืองนครศรีธรรมราช คราวเสด็จตรวจราชการ

หัวเมืองชายทะเลตะวันตก และโปรดเกล้าประทานไว้ในวัดพระศรีรัตนศาสดาราม ต่อมาได้น�ำมาตรวจอ่านเมื่อวันที่ ๓๐ 

เมษายน ร.ศ.๑๒๖ มีนายสิทธิ์ เป็นผู้อ่าน จันทรามาตย์ เป็นผู้ทาน และนายชิต เป็นผู้คัด

	 ๒. 	ศาสตราจารย์ยอร์ช เซเดย์ กล่าวไว้ในประชุมศิลาจารึกสยามภาคที่ ๒ จารึกทวารวดี ศรีวิชัย ละโว้ ไว้ว่า

	 	 ๒.๑ 	ในภาคภาษาไทยว่า จารึกหลักนี้ สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ ทรงได้มา

จาก วัดเสมาเมือง แล้วได้รับสั่งให้ส่งมายังหอพระสมุดฯ

	 	 ๒.๒ 	ในภาคภาษาฝรัง่เศสว่า จารกึหลักนี ้สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานภุาพ ทรงได้มา

จากต�ำบลเวียงสระ อ�ำเภอบ้านนา จังหวัดสุราษฎร์ธานี แล้วได้รับสั่งให้ส่งมายังหอพระสมุดฯ

ค�ำจารึกด้านที่ ๒ 
	 ๑.	 สฺวสฺติ โย เสา ราชาธิราชสฺ สกลริปุคณธฺวานฺตสูรฺยฺโยป

	 ๒.	 ไมกสฺ สฺวาโชภิะ กานฺตลกฺษฺมฺยา ศรทมลศศี มนฺถาโภ วปุ 

	 ๓.	 ษมนฺ วิษฺณฺวาขฺย เศษสรฺวฺวาริมทวิมถนศฺ จ ทฺวิตียสฺ สฺวศกฺตฺยา เสา 

	 ๔.	 ยมฺ ไศเลนฺทฺรวงฺศปฺรภวนิคทิตะ ศฺรีมหาราชนามา // ตสฺย จ สกลรา

ค�ำแปลด้านที่ ๒ (แปลโดยศาสตราจารย์ยอร์ช เซเดส์)

 	 (พระเจ้ากรงุศรวีชิยั) พระองค์ทรงพระคณุประสทิธ ิคอืวินยัคุณความประพฤต ิเศารยคณุความสภุาพศรตุคุณความรู้ 

ศมคุณความอดทน กษมาคณุความเพยีร ไธรยคณุความกล้าหาญ ตยคคณุความบรจิาค ทยติุคณุความสง่า มติคณุความฉลาด 

ทยคณุความเมตตาจติย์ พระองค์ซึง่ประกอบด้วยคณุทัง้นัน้เป็นอาทิ มพีระเกียรติปราศจากเหตุอนัตรายแลเวลาแพร่หลาย...

(ต่างประเทศ)...บังเกิดความเลื่อมใสแห่งพระเกียรติของพระราชาอื่นๆ ดุจดังแสงดาวเสื่อมลงไปเมื่อพระจันทร์อุทัย

เมื่อฤดูศราท (คือฤดูใบไม้ร่วง)
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	 ๑. 	ข้อความซึ่งปรากฏอยู่ด้านหลังส�ำเนาจารึกด้านที่ ๑ เขียนไว้ด้วยดินสอสีแดง ความว่าส�ำเนาจารึกอักษรขอม

โบราณ ต�ำบลเวียงสระ อ�ำเภอบ้านนา จังหวัดสุราษฎร์ธานี

	 ๒. 	นายประสาร บุญประคอง อดีตผู้เชี่ยวชาญการอ่านจารึกของหอสมุดแห่งชาติได้บันทึกไว้ด้วยดินสอด�ำ 

เม่ือ พ.ศ.๒๕๑๐ ความว่า ศิลาจารึกหลักน้ีเป็นหินทรายสีแดงเป็นรูปใบเสมา ขนาดกว้าง ๕๐ ซ.ม. สูง ๑๐๖ ซ.ม. 

หนา ๘.๕ ซ.ม มี ๒ ด้าน ด้านที่ ๑ มี ๒๙ บรรทัด ด้านที่ ๒ มี ๔ บรรทัด เวลานี้อยู่ในแผนกหนังสือตัวเขียนและจารึก 

กองหอสมุดแห่งชาติ กรมศิลปากร ศิลาจารึกหลักนี้ในขั้นแรก เข้าใจกันว่า สมเด็จกรมพระยาด�ำรงราชานุภาพได้ทรงน�ำมา

จากต�ำบลเวยีงสระในเขตจงัหวดัสรุาษฎร์ธาน ีต่อมาพระสงฆ์รูปหนึง่ซ่ึงเป็นชาวนครศรีธรรมราช มาเหน็เข้าจ�ำได้ว่าศลิาจารกึ

หลกันีเ้คยอยูใ่นวดัเสมาเมอืง อ�ำเภอเมอืงนครศรธีรรมราช ต้ังแต่นัน้มาจงึให้ชือ่ศลิาจารกึหลกันีว่้า “ศลิาจารกึวดัเสมาเมอืง” 

	 อย่างไรก็ตาม แม้จะยังไม่สามารถระบุที่มาของจารึกหลักนี้ได้ชัดเจนนัก เพียงแต่สรุปโดยสังเขปว่าสมเด็จพระเจ้า

บรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพโปรดให้น�ำมาจากจังหวัดสุราษฎร์ธานีและนครศรีธรรมราช เมื่อครั้งเสด็จตรวจ

ราชการหัวเมืองชายทะเลตะวันตก เมื่อจารึกมาถึงกรุงเทพในคราวแรกทรงประทานในวัดพระศรีรัตนศาสดาราม ต่อมา

จึงน�ำไปจัดแสดงไว้ที่ท้องพระโรงพระที่นั่งศิวโมกขพิมาน ในเขตพระราชวังบวรสถานมงคลเดิม ครั้นถึง พ.ศ.๒๕๑๐ 

จึงย้ายมาเก็บรักษาไว้ที่อาคารหอวชิราวุธ จนกระทั่ง พ.ศ.๒๕๑๑ กรมศิลปากรมีนโยบายจะให้ศิลาจารึกซึ่งมีฐานะ

เป็นโบราณวัตถุ อยู่ในความรับผิดชอบของกองพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ ตามกฎหมาย จึงได้ย้ายหลักศิลาจารึกส่วนใหญ่ 

รวมทั้งจารึกวัดเสมาเมืองไปจัดแสดงไว้ในหมู่พระวิมาน ณ ห้องอุตราภิมุข พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติพระนคร จนถึงปัจจุบัน

	 การอ่านและแปลศิลาจารึกหลักนี้มีมาแล้ว ๕ ครั้ง กล่าวคือ

	 ๑.	 พ.ศ.๒๔๕๐ (ร.ศ.๑๒๖) สมเดจ็พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานภุาพ โปรดให้นายสิทธิ ์เป็นผูอ่้าน 

จันทรามาตย์เป็นผู้ทาน นายชิตเป็นผู้คัด

	 ๒.	 พ.ศ.๒๔๗๒ ศาสตราจารย์ยอร์ช เซย์เดย์ อ่านแปลและตีพิมพ์ในหนังสือประชุมศิลาจารึกสยาม ภาคที่ ๒

	 ๓.	 พ.ศ.๒๕๑๐ ศาสตราจารย์ ร.ต.ท.แสง มนวิฑูร อ่านและแปลใหม่

	 ๔.	 พ.ศ.๒๕๒๖ นายชะเอม แก้วคล้าย อ่านแปลกลุ่มจารึกที่มาจากภาคใต้ของประเทศไทย เพื่อศึกษาค้นคว้า

เกี่ยวกับอาณาจักรศรีวิชัย

	 ๕.	 พ.ศ.๒๕๒๖ นายจีรพัฒน์ ประพันธ์วิทยา อาจารย์คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร แปลและสรุปค�ำ

จารึกไว้ในวารสารของมหาวิทยาลัยศิลปากร

	 จากจารึกหลักนี้ ท�ำให้รู้ว่าพระเจ้ากรุงศรีวิชัย ราชวงศ์ไศเลนทรทรงมีพระนิติธรรมที่ทรงปฏิบัติอยู่ตลอดเวลา

จนเป็นที่ยอมรับของพระราชาใกล้เคียงตลอดจนประชาราษฎร์ พระองค์ทรงอุปถัมภ์ทั้งศาสนาพุทธมหายาน เห็นได้

จากทรงสนับสนุนให้สร้างสถูป ๓ หลัง เพื่อบูชาพระโพธิสัตว์ปทุมปาณี พระโพธิสัตว์วชิรปาณี และพระผู้ผจญพระยามาร 

(หมายถึงพระพุทธเจ้าพระชินมุนีท่ีสถิตอยู่ในทิศท้ัง ๑๐ และทรงอุปถัมภ์ให้พระสถวิระสร้างสถูป ๓ องค์เมื่อพระชยันตะ

มรณภาพแล้วก็ให้พระสถวริะอธมิกุต ิผูเ้ป็นศษิย์ได้สร้างสถูปอกี ๒ องค์ ค�ำว่า “สถวริะ” ค�ำนี ้เข้าใจว่าเป็นพระสงฆ์ฝ่ายเถรวาท

ซ่ึงปฏิบตัเิคร่งครดัในพระวนิยัตามค�ำสอนของพระมหาเถระเมือ่คร้ังปฐมสังคายนา ดังนัน้น่าจะหมายถงึบ�ำรุงพระพุทธศาสนา

ทั้งสองฝ่าย คือฝ่ายมหายานและฝ่ายเถรวาท
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	 ศรีวิชัยบนดินแดนไทยในบริเวณเมืองโบราณไชยาเร่ิมมีตัวตนขึ้นในช่วงต้นพุทธศตวรรษที่ ๑๔ มีการสร้าง

ศาสนสถานส�ำคัญภายในเมือง ปัจจุบันเหลือร่องรอยซากโบราณอยู่จ�ำนวน ๒ แห่ง คือ วัดแก้วและวัดหลง ซึ่งนักวิชาการ

เช่ือว่าคืออาคาร ๒ ใน ๓ หลงัทีพ่ระเจ้ากรุงศรีวิชยัในจารกึหลกัที ่๒๓ สัง่ให้สร้างขึน้ตามคตคิวามเชือ่ในพทุธศาสนามหายาน

เม่ือพุทธศักราช ๑๓๑๘ อันแสดงให้เห็นว่าเมืองไชยาเมื่อต้นพุทธศตวรรษที่ ๑๔ น่าจะมีความสัมพันธ์ฉันเครือญาติ

กับราชวงศ์ไศเลนทร์ในชวาภาคกลาง ระบบความสัมพันธ์แบบเครือญาตินี้ เป็นเงื่อนไขในการรวมกันเป็นสังคมการเมือง

ของเอเชียตะวันออกเฉียงใต้มาตั้งแต่ยุคก่อนประวัติศาสตร์ ซึ่งหากต้องการขยายสังคมการเมืองให้มีขนาดใหญ่ขึ้น 

กม็กัจะใช้เงือ่นไขหรอืข้ออ้างการเป็นเครอืญาตผ่ิานการแต่งงาน โดยผู้น�ำแต่ละช่วงสมยัจะยอมรับนบัถอืผู้ทีม่คีวามสามารถ

ในบรรดาเครือญาติจากศูนย์อ�ำนาจต่างๆ ขึ้นเป็นผู้น�ำ 

	 อนึ่ง จากการศึกษาพบว่าศาสนาความเช่ือในศรีวิชัย มีทั้งนับถือพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายานและฝ่ายเถรวาท

รวมถึงศาสนาฮินดู ท้ังไศวนิกายและไวษณพนิกาย โดยศาสนาพุทธมหายานสามารถศึกษาได้จากศิลาจารึกหลักที่ ๒๓ 

(จารึกวัดเสมาเมือง) ส่วนประติมากรรมกลุ่มใหญ่พบในจังหวัดสุราษฎร์ธานี จังหวัดนครศรีธรรมราชและจังหวัดสงขลา 

สร้างด้วยศลิาและส�ำรดิ ได้รบัอทิธพิลศลิปะอนิเดยีแบบคปุตะ นยิมท�ำรูปพระโพธิสั์ตว์อวโลกเิตศวร พระโพธสัิตว์ปัทมปาณิ 

และพระโพธิสัตว์วัชรปาณิ รวมถึงพระพิมพ์ดินดิบตามถ�้ำต่างๆ ตั้งแต่จังหวัดสุราษฎร์ธานีจนถึงจังหวัดปัตตานี 

	 ขณะเดยีวกนัยงัมกีารบ�ำรงุศาสนาพราหมณ์ด้วย เหน็ได้จากค�ำจารกึท่ีกล่าวถงึพระพรหม (พระมน)ู กล่าวถงึไตรโลก 

พระอาทิตย์ พระจันทร์ พระนารายณ์ ที่ส่งให้พระเจ้ากรุงศรีวิชัยมาเป็นหัวหน้าแห่งราชวงศ์ไศเลนทร์ มีพระนามว่า 

“ศรีมหาราชา”
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	 ชื่อ	 	 	 จารึกภาษาทมิฬที่วัดพระมหาธาตุ จังหวัดนครศรีธรรมราช

               	 	 	 จารึกหลักที่ ๒๙ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร

	 อักษร      	 ทมิฬ

	 ภาษา        	 ภาษาสันสกฤตและภาษาทมิฬ

	 อายุ          	 พุทธศตวรรษที่ ๑๕ - ๑๗

	 วัตถุ          	 หินอ่อนสีชมพู

	 ลักษณะ      	 แผ่นสี่เหลี่ยม

	 ขนาด         	 กว้าง ๘๐ เซนติเมตร  สูง ๘๐ เซนติเมตร  หนา ๑๕ เซนติเมตร

	 สถานที่พบ   	 วัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช

	 ปัจจุบันอยู่ที่  	 วิหารโพธิ์ลังกา วัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร  จังหวัดนครศรีธรรมราช

ประวัติ         	

	 ศิลาจารึกหลักนี้ Aymonier ได้กล่าวไว้ในหนังสือเรื่อง Combodge เล่ม ๒ หน้า ๗๖ โดยสันนิษฐานว่าเป็น

จารึกภาษาสันกฤตในพุทธศตวรรษที่ ๙-๑๐ ต่อมา L.Finot เขียนไว้ในวารสาร BCAI เมื่อ ค.ศ.๑๙๑๐ (พ.ศ.๒๔๕๓) 

หน้า ๑๕๒ ว่า ตัวอักษรในจารึกหลักนี้หลายตัวเหมือนกับจารึกที่พบที่ตะกั่วป่า แต่เนื่องจากขณะนั้น เขาไม่ทราบว่า

จารึกที่ตะกั่วป่าเป็นภาษาทมิฬ จึงไม่ได้คิดว่าจะพบจารึกภาษาทมิฬในนครศรีธรรมราช  ในเวลาต่อมาศาสตราจารย์

ยอร์ช  เซเดส์ ได้ส่งส�ำเนาจารกึหลกันีไ้ปให้ศาสตราจารย์ Hultzsch อ่านและแปลเท่าทีจ่ะสามารถท�ำได้ (แปลได้เพยีง

ด้านเดียว) ซึ่งพบว่าจารึกนี้มีสองด้าน ด้านที่ ๑ มี ๑๖ บรรทัด ด้านที่ ๒ มี ๒๔ บรรทัด ทั้งหมดจารึกด้วยอักษรทมิฬ 

ภาษาทมิฬ เว้นแต่ตอนต้นของหน้าแรกที่ใช้อักษรทมิฬ  แต่จารึกด้วยภาษาสันสกฤต

๔. จารึกวัดพระมหาธาตุ
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ค�ำจารึก 						              ค�ำแปล
	 ๑.	 (สฺว)สฺติ ศก.........................................	 ๑. 	 .......................................................................

	 ๒.	 ...........(ญ) รฺรฺ (อ) ญฺชุ เศณฺร	 ๒. 	 .............................ร้อย........ห้า............ล่างแล้ว

	 ๓.	 ........มฺ เปรฺร ติ (งฺคตฺกิฬไม)........ 	 ๓.	 .................วันจันทร์........ตรงกับ..........

	 ๔.	 .......ว(เร) นฺ ตนฺมเศ(นาปติ)........ 	 ๔.	 ...............ธรรมเสนาบดี....................

	 ๕.	 .......(ป)ริศาวทฺ พฺราหฺมณรฺ(วิ)ยา..... 	 ๕.	 ..............ดังนี้....คือ....พราหมณ์........

	 ๖.	 ........สฺตฺ ตนฺมเศนาปติคฬฺ โศรฺปฑิ....... 	 ๖.	 ..........โดยค�ำสั่ง.....ธรรมเสนาบดี.....

	 ๗.	 ........กฺกฬฺกฬกฺมฺ โอณฺรฺ...................... 	 ๗.	 .............หนึ่ง....................................

	 ๘.	 ........วนฺกฺกฺ ทนฺมญฺ เข....................... 	 ๘. 	 ...............ธรรม.............................. 

	 ๙.	 ........ไต อฬิวฺ เศ (ยฺว) (นฺ) อุณฺฑาน(ล) เคงฺ....... 	 ๙.	 ..........ถ้าผู้ใดท�ำอันตรายแก่....คงคา

	 ๑๐.	 ........งฺ กุรา(ล)ปศุ กฺกฌฺ (ร)................ 	 ๑๐.	.......โคสีแดง...........ถูกฆ่าเสีย.........

	 ๑๑.	 ......มุ มาตา..................................... 	 ๑๑. 	............................มารดา...............

	 ๑๒.	 ............ปาวมุม ................................ 	 ๑๒. 	..........................บาป....................

	 ๑๓.	 ............เตลฺลาม .............................. 	 ๑๓. 	....................................................

	 ๑๔.	 ..............ลษฺฎมุนท ........................... 	 ๑๔. 	...................... ค�ำรบแปด ..........

ค�ำแปล 

	 จากจารึกหลักน้ี ท�ำให้ทราบว่า ศาสนาพราหมณ์มีความประสงค์ไม่ให้ใครย�่ำยีพราหมณ์ และส่ิงศักดิ์สิทธิ์

ที่พวกตนนับถือ ผู้ไม่ปฏิบัติจะต้องได้รับโทษ ข้อความบรรทัดที่ ๖-๙ โดยค�ำสั่งธรรมเสนาบดี

 	 ...............หนึ่ง....................

 	 ...............ธรรม..................

 	 .............ถ้าผู้ใดท�ำอันตรายแก่..........คงคา 

 

	 จากหลักฐานนี้แสดงให้เห็นว่าศาสนาพราหมณ์ตั้งมั่นอยู ่ในนครศรีธรรมราชและได้รับความคุ ้มครอง

เมืองนครศรีธรรมราช (ตามพรลิงค์) ด้วยดีตลอดมา เข้าใจว่าศิลาจารึกหลักนี้ เน้นกฎหมายท่ีประกาศบอกวัน เดือนป ี

แต่ท่ีน่าเสียดายได้ลบเสียหายไม่สามารถทราบได้ แต่อย่างไรก็ตาม ข้อความท่ีเหลือศาสตราจารย์ยอร์ช เซเดส ์

ส่งให้ศาสตราจารย์ Hultzsch เป็นผู้อ่านและแปลไว้ (แต่แปลไว้เพียง ๑ หน้า)
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ธราพงศ์ ศรีสุชาติ และอมรา ขันติสิทธิ์ แนวความคิดและข้อสังเกตบางประการเกี่ยวกับ

	 ก่อนประวัติศาสตร์ภาคใต ้๒๕๒๔ (อัดสําเนา) 

นครศรีธรรมราช, วิทยาลัยครู รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช. กรุงเทพมหานคร :

 	 โรงพิมพ์กรุงสยามการพิมพ์, ๒๕๒๑. 

ประทุม ชุ่มเพิ่งพันธุ์ โบราณวัตถุสถานในภาคใต้ตอนเหนือรวม ๗ จังหวัด, กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, ๒๕๑๗ 

ประทุม ชุ่มเพิ่งพันธุ์ ไชยา-สุราษฎร์ธานี, กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์กรุงสยามการพิมพ์, ๒๕๑๙. 

ประเสริฐ ณ นคร “จารึกที่พบในนครศรีธรรมราช” รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์

	 นครศรีธรรมราช, นครศรีธรรมราช : วิทยาลัยครูนครศรีธรรมราช, ๒๕๒๑ 

ปรีชา นุ่นสุข “จารึกหุบเขาช่องคอย : หน้าใหม่ของประวัติศาสตร์ภาคใต้” ศิลปวัฒนธรรม

	 ๑ (๗) ๔๘-๕๙, พฤษภาคม ๒๕๒๓. 

พิริยะ ไกรฤกษ์ ศิลปะทักษิณก่อนพุทธศตวรรษที่ ๑๙ กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๒๓.

วิเชียร ณ นคร และคนอื่น ๆ นครศรีธรรมราช กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์อักษรสัมพันธ์, ๒๕๒๑. 

ศรีศักร วัลลิโภดม “ชุมชนโบราณภาคใต้” รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช

	 นครศรีธรรมราช : วิทยาลัยครูนครศรีธรรมราช, ๒๕๒๑.
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	 พราหมณ์ในภาคใต้มหีลกัฐานการเข้ามาต้ังถิน่ฐานต้ังแต่พุทธศตวรรษที ่๑๒ เป็นอย่างน้อย ดังหลักฐานทีก่ล่าวถงึ

เชื้อสายพราหมณ์ปรากฏในจารึกและหนังสือบุด (สมุดข่อย) หลักฐานนี้ได้กล่าวถึงพราหมณ์ในภาคใต้ไว้แทบทุกช่วงสมัย 

จารกึบางหลกัสะท้อนให้เหน็อย่างชดัเจนว่าพราหมณ์ในภาคใต้และนครศรีธรรมราชท�ำหน้าท่ีเป็นผูน้�ำทางปัญญาแก่ราชธาน ี

เช่น ในจารึกหลักที่ น.ศ.๑๑ เป็นต้น

	 นอกจากน้ีเอกสารโบราณจ�ำนวนไม่น้อยได้บันทึกถึงความรุ ่งเรืองและความเป็นเอกลักษณ์ของพราหมณ์ 

ในภาคใต้ไว้ จากการศึกษาเอกสารโบราณ เชื่อได้ว่าพราหมณ์ในภาคใต้ส่วนใหญ่สืบเชื้อสายมาจากอินเดียภาคใต้ 

อันเป็นถิน่ฐานทีพ่ราหมณ์ลทัธไิศวนกิายหนาแน่น เมือ่เข้ามาอยูแ่ล้วกม็ส่ีวนสร้างความรูแ้ละขนบธรรมเนยีมใหม่ขึน้ในภมูภิาคนี ้

ท�ำให้พราหมณ์มีอิทธิพลต่อราชสํานักนับตั้งแต่สมัยสุโขทัยและอยุธยาเป็นต้นมา 

	 ด้วยเหตทุีด่นิแดนภาคใต้ของไทยอยูบ่นคาบสมทุร มทีะเลขนาบอยูท่ัง้สองด้าน คอืทะเลอ่าวไทยและทะเลอนัดามัน 

จึงท�ำให้สะดวกแก่การติดต่อกับดินแดนอื่นโดยทางเรือ โดยเฉพาะภาคใต้ฝ่งตะวันออกเป็นพื้นที่ราบกว้างกว่าฝั่งตะวันตก 

เหมาะแก่การตั้งถิ่นฐานท�ำมาหากิน จึงเป็นแรงดึงดูดให้ผู้คนจากดินแดนอื่นเข้ามาอยู่อาศัย

	 	 เกรียงศักดิ์  จันทพันธ์  และมานะ  ช่วยชู เรียบเรียง

๗
เชื้อสายและตระกูลของพราหมณ์

ในนครศรีธรรมราช
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ตระกูลพราหมณ์ 
	 พื้นที่ ซึ่ งมีพราหมณ ์จากอินเดียใต ้ เข ้ ามาตั้ งรกรากและถิ่นฐานมากที่สุดในสมัยโบราณ คือพื้นที่

จังหวัดนครศรีธรรมราช จังหวัดพัทลุง และอ�ำเภอไชยา จังหวัดสุราษฎร์ธานี บรรพบุรุษของพราหมณ์เหล่านี้ส่วนใหญ่

เดนิทางมาจากเมืองรามนคร ซึง่อยูใ่นอนิเดยีตอนใต้ โดยอยูก่นัเป็นกลุม่ก้อนหรอืเป็นชมุชน ประกอบอาชพีท�ำนาเป็นส่วนใหญ่ 

โดยมีหัวหน้าพราหมณ์แต่ละชุมชนเป็นผู้ประกอบพิธีการทางศาสนา และเป็นศูนย์รวมต�ำราวิทยาการ และเวทมนต์คาถา

ของแต่ละตระกูล

	 ๑.	 พราหมณ์เมืองไชยา 

	 	 ศาสตราจารย์ชวน เพชรแก้ว ได้ส�ำรวจตระกูลพราหมณ์ในอ�ำเภอไชยา เมือ่ พ.ศ.๒๕๒๗ พบว่า ตระกลูพราหมณ์

ในอ�ำเภอไชยามีอยู่ ๙ ตระกูล คือตระกูลชัยสิทธิ์ พัฒน์เวช เชื้อพราหมณ์ ชัยพราหมณ์ เช้ือพราหมณ์แพรักษาพราหมณ ์

ศิวายพราหมณ์ ใสสะอาด และกวีพราหมณ์ ปัจจุบัน (พ.ศ.๒๕๒๗) มีเพียง ๒ ตระกูลเท่านั้นที่ยังด�ำรงการเป็นพราหมณ์ 

และสืบทอดพิธีพราหมณ์จากบรรพบุรุษ คือตระกูลชัยสิทธิ์ และตระกูลพัฒน์เวช 

	 ๒.	 พราหมณ์เมืองพัทลุง

	 	 อาจารย์ชัยวุฒิ พิยะกุล และอาจารย์ปรมินทร์ อินทรักษา ได้ส�ำรวจตระกูลพราหมณ์ในจังหวัดพัทลุง

เมื่อ พ.ศ.๒๕๓๗ พบว่าพราหมณ์ดั้งเดิมในจังหวัดส่วนใหญ่เป็นพราหมณ์โหราจารย์ การแต่งตั้งจากเจ้าเมืองพัทลุง

ให้เป็นพราหมณ์ในฝ่ายพิธีการหลายคน มีหัวหน้าพราหมณ์ ๔ คน ประกอบด้วย ขุนศรีสยมภู ๑ หัวหน้าพราหมณ ์

ขนุศรสีพสมยั ๑ เป็นผูถ้อืบญัชพีราหมณ์ขนุไชยปาว ี๑ ขนุสิทธไิชย ๑ เป็นผู้น�ำเจ้าเมอืงเข้าเมอืง นอกจากนี ้มผู้ีช่วยอกี ๔ คน 

คือ ขุนไชยธรรม ผู้ช่วย ๑ ขุนเทพมุนี ผู้ช่วย ๑ ขุนยศ ผู้ช่วย ๑ ขุนน้อย ผู้ช่วย ๑ มีพราหมณ์บัณเฑาะว์ชาวสังข์อีก ๑๒ คน 

๒ คู่ ๘ คน ผลัดเปลี่ยนกัน คนแกว่งบัณเฑาะว์ ๑ คู่ ๔ คน

	 	 ตระกลูพราหมณ์ในเมอืงพทัลงุได้เข้ามาคราวเดียวกบัพราหมณ์เมอืงนคร ต้นตระกลูพราหมณ์มาจากรามนคร 

(พาราณสี) แต่เนื่องจากพัทลุงเป็นเมืองเล็ก พิธีรีตองไม่ได้ท�ำใหญ่โตเหมือนเมืองนครซึ่งเป็นเมืองใหญ่ ผู้ที่สนิทกับพราหมณ์

ในจงัหวดัสงขลา ให้ความเห็นว่าเห็นว่าพราหมณ์เมอืงพทัลงุมลีกัษณะเป็นพราหมณ์ดัง้เดมิมากกว่า และเป็นตระกลูพราหมณ์

มัง่มโีภคทรพัย์ ได้เดนิทางเข้ามาภาคใต้ตัง้แต่ประมาณพุทธศตวรรษที ่๑๑ แล้วต้ังรกรากและท�ำหน้าท่ีเป็นพราหมณ์โหรดาจารย์

	 	 พงศาวดารเมืองพัทลุงฉบับหลวงศรีวรฉัตร (พิณ จันทโรจวงศ์) พ.ศ.๒๔๖๒ ระบุว่าพราหมณ์เมือง พัทลุง 

ในสมยัรชักาลที ่๓-๕ แห่งกรงุรตันโกสนิทร์ จ�ำนวน ๘ คนได้ท�ำหน้าทีเ่ป็นพนกังานพธีิของเจ้าเมอืง ประกอบด้วยขนุศรสียมภู 

ขุนศรีสพสมัย ขุนไชยปาวี ขุนปะไหมสุหรี ขุนสิทธิชัย ขุนไชยธรรม ขุนเทพมุนี และ ขุนยศ ส่วนปัจจุบันยังคงเหลือ

อยู่เพียงตระกูลเดียว คือตระกูล “ชายเกลี้ยง” ประกอบด้วยพราหมณ์ทอง พราหมณ์บุญมา พราหมณ์บุญจันทร์ และ

พราหมณ์บัว
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	 ๓.	 พราหมณ์เมืองนคร

	 	 พราหมณ์เมอืงนครเข้ามาตัง้ถ่ินฐานอยูส่องระลอก ระลอกแรกเป็นพราหมณ์ไศวนกิายซ่ึงเดินทางมาจากอนิเดยี

ใต้ตัง้แต่พทุธศตวรรษที ่๑๑ เป็นตน้มา ส่วนใหญ่ตัง้ถิน่ฐานในพืน้ทีร่มิฝ่ังทะเลและมภีเูขาสงูอยูเ่ป็นชยัภมูหิลกั ได้แก่ บรเิวณ

อ�ำเภอสิชล อ�ำเภอท่าศาลา และอ�ำเภอนบพิต�ำ พราหมณ์เหล่านี้นิยมสร้างเทวาลัยและรูปเคารพเนื่องในศาสนาพราหมณ์

ไว้ในท้องที่ที่ตนอาศัย ดังเห็นได้จากเทวาลัยเขาคา เทวาลัยวัดสระสี่มุม และเทวาลัย บ้านพังก�ำ  เป็นต้น ระลอกหลัง

เป็นพราหมณ์ไศวนิกาย และพราหมณ์ไวษณพนิกาย ซึ่งเดินทางมาจากเมืองรามราชนครเมื่อพุทธศตวรรษที่ ๑๖-๑๗ 

ส่วนใหญ่ตั้งถิ่นฐานในพื้นที่ราบด้านตะวันตกของอ�ำเภอเมืองนครศรีธรรมราช ประกอบอาชีพหลักคือเป็นพราหมณ์

พิธีในส�ำนักของเจ้าเมือง ในเรื่องนี้สมเด็จกรมพระยาด�ำรงราชานุภาพอธิบายว่า

	 	 “…ท่ีเมืองนครซึ่งอยู่ทางทิศปัจฉิม พวกพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชมีต้นสกุลมาแต่เมืองรามราชนคร 

ที่เรียกว่ารามราชนครนี้เป็นแต่โวหาร พวกพราหมณ์โหรดาจารย์เมืองพัทลุงอธิบายว่า ต้นสกุลสืบมาแต่เมืองนครพาราณสี 

สอบได้ความว่าเป็นจังหวัดเดียวกันนั่นเอง วังอันเป็นที่ประทับของเจ้าผู้ครองนครพาราณสีก็ยังเรียกว่ารามนคร...”

	 	 จากหลกัฐานประวตัศิาสตร์ทีพ่อสรุปได้ว่า พราหมณ์ในนครศรีธรรมราช เข้ามาต้ังแต่ราวพุทธศตวรรษที ่๑๑ 

โดยมาจากอินเดียใต้ ได้มีการเผยแพร่ความเช่ือในศาสนาพราหมณ์จนได้รับการยอมรับมากขึ้นโดยล�ำดับ ในพุทธศตวรรษ

ที่ ๑๖-๑๗ มีการมีการเคลื่อนย้ายมาตั้งถิ่นฐานอีกหลายระลอกหนึ่ง แต่หลังจากท่ีพระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองในพุทธ

ศตวรรษที่ ๑๑ เป็นต้นมา บทบาทของพราหมณ์ก็ลดน้อยลงไปจนพราหมณ์ต้องแสดงความเป็น “ตัวตน” เพื่อรักษาพื้นที่

ทางสังคมเอาไว้โดยผ่านเอกสาร “ต�ำนานพราหมณ์เมืองนคร” เมื่อ พ.ศ. ๒๒๗๖ เน้นการบอกเล่าประวัติความเป็นมาและ

สิทธิต่างๆ ของพวกตน ล่วงถึงรัชกาลที่ ๒ ได้มีการตราระเบียบการปกครองพราหมณ์ในนครศรีธรรมราชขึ้นเป็นแผนกหนึ่ง

ของระบบราชการ ท�ำให้พราหมณ์มียศถาบรรดาศกัด์ิ และมศัีกดินา รวมทัง้ได้รบัการคุม้ครองจากกษตัรย์ิ ผูใ้ดจะท�ำอนัตราย

หรือเบียดเบียนมิได้ ซึ่งแสดงให้เห็นว่าพราหมณ์ยังคงสามารถรักษาสถานะของตัวเองมาได้อีกระยะหนึ่ง 

	 	 อย่างไรก็ดี หลังการเปลี่ยนแปลงการปกครอง บทบาทของพราหมณ์นครศรีธรรมราชก็ลดลงเรื่อยๆ 

ได้มีการลดเลิกระเบียบว่าด้วยพราหมณ์ในระบบราชการในหัวเมือง ท�ำให้พราหมณ์นครศรีธรรมราชลดจ�ำนวนลง 

คงมีเฉพาะพราหมณ์ราชส�ำนักเท่านั้นท่ีเป็นส่วนหนึ่งในระบบราชการ ส�ำหรับท�ำหน้าที่ประกอบพระราชพิธีส�ำคัญต่างๆ 

ที่เกี่ยวข้องกับสถาบันพระมหากษัตริย์ นอกจากนี้ประเพณีการสืบทอดความเป็นพราหมณ์ของแต่ละตระกูลก็ไม่เข้มแข็ง 

จึงเป็นเหตุให้จ�ำนวนครัวเรือนพราหมณ์ลดน้อยถอยลงทั้งในเมืองไชยา เมืองพัทลุง และเมืองนครศรีธรรมราช

	 	 ปัจจุบันความเช่ือของพราหมณ์ในนครศรีธรรมราชนั้น สังคมมีการรับรู้ว่ากลุ่มพราหมณ์นครศรีธรรมราช

เป็นผู้ที่นับถือศาสนาพุทธ มีการปฏิบัติตัวเช่นเดียวกับชาวพุทธทั่วไป ต่างกันเฉพาะการปฏิบัติในชีวิตประจ�ำวันที่พราหมณ์

ยังรักษาข้อห้ามโดยเฉพาะศีลห้ามั่นคงอยู่ บทบาทพราหมณ์นครศรีธรรมราชในปัจจุบันเป็นบทบาทประกอบพิธีกรรม

อย่างเดียวแล้ว ไม่สามารถที่จะชักจูงในเรื่องของศาสนา หรือการขยายศาสนิกหรือสาวกได้ เพราะว่าไม่มีพลังเพียง

พอที่จะไปฟื้น แม้แต่การท�ำพิธีกรรมบวงสรวง หรือการท�ำขวัญ ปัจจุบันนี้ก็มีผู้อื่นท�ำหน้าที่แทนพราหมณ์ ประกอบกับ

ชาวบ้านทั่วไปไม่มีเงินเพียงพอที่จะไปประกอบพิธีกับพราหมณ์โดยตรง สังเกตได้ว่าผู้ที่เป็น ศาสนิกของพราหมณ์ที่ยังเหลือ

ก็น้อยเต็มที เพราะว่าบุตรหลานถูกหลอมกลายกลืนเป็นชาวพุทธเสียเป็นส่วนใหญ่
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	 เป็นที่น่าสังเกตว่าประเพณีสืบทอดการเป็นพราหมณ์จากบุคคลหนึ่งไปยังอีกบุคคลหนึ่ง ในแต่ละตระกูล

ไม่ได้เป็นการบังคับ แต่ถือเอาความสมัครใจของผู้รับเป็นส�ำคัญ บางตระกูลอาจไม่มีใครรับช่วงในรุ่นลูก แต่มารับช่วง

ในรุ่นหลานก็มี การรับมอบจะมีขึ้นขณะที่ผู้รับมอบยังมีชีวิตด้วยการสั่งสอนอบรมให้รู้จักสวดมนต์ รู้จักปฏิบัติพิธีกรรม 

จนกระทั่งผู้รับช่วงสามารถปฏิบัติด้วยตนเอง จึงมอบต�ำรา สังข์และลูกประค�ำให้เพื่อปฏิบัติต่อไป จากเหตุดังกล่าวนี้เอง

จึงท�ำให้พราหมณ์ที่สืบทอดพิธีพราหมณ์จากบรรพบุรุษน้อยลง ประกอบกับมีการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจและสังคม

ที่เป็นไปอย่างรวดเร็วในปัจจุบัน และการประกอบพิธีกรรมต่างๆ จึงมักจะท�ำกันในวงจ�ำกัด ประหยัด เรียบง่าย ทั้งรูปแบบ

และเนื้อหา บทบาทของพราหมณ์จึงมีน้อยลง

 

 

เชื้อสายและตระกูลของพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช
	 เช้ือสาย ตวัตน และตระกลูความเป็นพราหมณ์ในนครศรธีรรมราช ทีย่งัคงมวีถิคีวามเป็นพราหมณ์และยงัคงรกัษา

รูปแบบวิถีเดิมๆ ของบรรพบุรุษพราหมณ์ในปัจจุบัน (พุทธศักราช ๒๕๖๒) ยังมีเพียงเล็กน้อยเท่านั้นที่ยังรักษารากเหง้า

และตัวตนไว้ได้ ซึ่งขอประมวลประวัติพราหมณ์เหล่านี้ไว้ให้ปรากฏจ�ำนวน ๑๐ ตระกูลดังนี้

หอพระอิศวร เทวาลัยของพราหมณ์ไศวนิกายในเมืองนคร หอพระนารายณ์ เทวาลัยของพราหมณ์ไวษณพนิกายในเมือง 
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๑. พราหมณ์แจ้ง พรหมชาติ
 	 ประวัติ

	 พราหมณ์แจ้ง พรหมชาติ เกิดที่บ้านเลขที่ ๕ หมู่ที่ ๘ ต�ำบลคลองกระบือ อ�ำเภอปากพนัง จังหวัดนครศรีธรรมราช 

(ใกล้วัดฝ่าพระบาทราษฎร์บ�ำรุง) จบการศึกษาประถมปีที่ ๔ สมรสกับนางเจียม พรหมชาติ มีบุตรด้วยกัน ๕ คน (ชาย ๔ คน 

หญิง ๑ คน) คือนายประทิน นายสุเทพ นายสมศักดิ์ นายสุเมธ และนางอาภรณ์ถึงแก่กรรมขณะมีอายุ ๑๐๐ ปี

	 ประวัติตระกูลพราหมณ์

	 พราหมณ์แจ้งสบืเชือ้สายตระกลู “พรหมชาติ” ซ่ึงมต้ีนสกลุมาจากขุนรัตนเทเวศ และมขุีนพรหมชฎาเป็นผูส้บืทอด 

ขุนพรหมชฎานี้ทําหน้าที่เฝ้าหอพระอิศวรได้เงินเดือนๆ ละ ๕ เหรียญ ปัจจุบันที่บ้านของพราหมณ์แจ้งยังคงเก็บของใช้

ของขุนพรหมชฎาไว้ เช่น กาน�้ำร้อน ดาบ หอก ขวาน (แต่นายแก้วลูกของขุนพรหมชฎา ซึ่งเป็นบิดาของพราหมณ์แจ้ง

ไม่ได้บวช)

	 การเข้าสู่การเป็นพราหมณ์

	 บวชพราหมณ์เมื่ออายุ ๓๕ ปี สาเหตุที่ได้บวชเนื่องจากในครั้งที่พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ ๙ 

เสด็จพระราชด�ำเนินมาจังหวัดนครศรีธรรมราชเมื่อ พ.ศ. ๒๕๐๒ พราหมณ์แจ้งได้ร่วมกับคณะพราหมณ์รับเสด็จ และได้พบ

กับข้าราชการที่ตามเสด็จได้แนะน�ำให้ไปบวชพราหมณ์ท่ีกรุงเทพฯ และควรสมัครท�ำงานในส�ำนักพระราชวัง หลังจากนั้น

พราหมณ์แจ้งจึงได้บวชและฝึกฝนเรียนรู้เกี่ยวกับการท�ำพิธีกรรมอยู่ ๒ ปี จึงได้เข้าท�ำงานในพระราชวัง จนเกษียณอายุ

ราชการและทางส�ำนักพระราชวังจ้างท�ำงานต่ออีก ๕ ปี จึงยุติหน้าที่การงานลง

	 การด�ำรงชีวิตประจ�ำวัน

	 หลังจากที่เกษียณอายุราชการ พราหมณ์แจ้งได้กลับมาอยู ่ที่บ ้านต�ำบลคลองกระบือ อ�ำเภอปากพนัง 

จังหวัดนครศรีธรรมราช บ้านเดิมของพราหมณ์แจ้งนั้นอยู่ในตัวอ�ำเภอปากพนัง แต่เมื่อบิดาได้ขยับขยายออกมาท�ำนา 

จึงอพยพมาสร้างบ้านอยูริ่มคลองสขุมุ ต่อมามลีกูหลานขยายบ้านเรือนออกไปเรือ่ยๆ บ้านของพราหมณ์แจ้งจึงอยู่ในวงล้อม

ของญาติๆ ของภรรยาท่ีบริเวณหน้าวัดฝ่าพระบาทราษฎร์บ�ำรุง ลักษณะเป็นบ้านไม้ยกพื้นสูงที่มีอายุเก่ามากแล้ว 

และได้มีการต่อเตมิด้านหน้าเป็นลานออกมา โดยการยกพืน้ปกูระเบือ้ง มโีต๊ะและเก้าอีส้�ำหรบันัง่พบปะพดูคยุ พราหมณ์แจ้ง

นิยมแต่งชุดขาวตลอดเวลาและไว้ผมมวย ซึ่งจะไม่มีการตัดเลยตลอดชีวิต ส่วนการสวดมนต์นั้นไม่ได้ท�ำแล้ว เพราะมีอายุ

มากขึ้น แต่ยังเคร่งครัดในการประพฤติตามครรลองของพราหมณ์ กล่าวคือไม่รับประทานเนื้อวัว ควาย เต่า ตะพาบน�้ำ 

ปลาไหล ทุกปีพราหมณ์แจ้งจะจัดพิธีการไหว้ครูในเดือน ๑๑ โดยเชิญญาติและเพื่อนบ้านในบริเวณใกล้เคียงมาร่วมพิธี
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๒. พราหมณ์สุเมธ พรหมชาติ
 

	 ประวัติ

	 เป็นบุตรของพราหมณ์แจ้ง พรหมชาติ เกิดท่ีต�ำบลคลองกระบือ อ�ำเภอปากพนัง จังหวัดนครศรีธรรมราช 

จบการศกึษาประถมปีที ่๔ ชวีติครอบครวัสมรสกบันางยพิุณ มบีตุรชายด้วยกนั ๑ คน และมบีตุรชายจากภรรยาคนก่อน ๑ คน 

เดมิเคยท�ำงานบรษิทัอยูท่ีก่รงุเทพฯ ถงึ ๒๐ ปี และกลับมาประกอบธรุกจิอูซ่่อมรถทีอ่�ำเภอปากพนงั ปัจจุบนัอยูบ้่านเลขที ่๕ 

(บ้านเสม็ดเอน) ต�ำบลคลองกระบือ อ�ำเภอปากพนัง

	 ประวัติตระกูลพราหมณ์

	 ในการสืบเชื้อสายพราหมณ์ พราหมณ์สุเมธมีความภูมิใจที่สืบเชื้อสายพราหมณ์มาก เคยเล่าว่าในการไปประกอบ

พิธีเททองหล่อพระท่ีจังหวัดพังงา ซึ่งในครั้งนั้นสมเด็จพระบรมโอรสาธิราชฯ เสด็จเป็นประธานในพิธี ระหว่าง

เสด็จพระราชด�ำเนินผ่านแถวท่ีรอรับเสด็จ ทรงมีปฏิสันถารกับพราหมณ์แจ้ง นอกจากนี้พราหมณ์แจ้งยังเป็นผู้ที่ประกอบ

พระราชพิธีขึ้นพระอู่แก่พระเจ้าหลานเธอ พระองค์เจ้าพัชรกิติยาภา พราหมณ์สุเมธจึงมีความภูมิใจในตัวพราหมณ์แจ้ง

ผู้เป็นบิดามาก

	 การเข้าสู่การเป็นพราหมณ์

	 บวชเป็นพราหมณ์เมื่อ พ.ศ.๒๕๒๑ โดยพระราชครูวามเทพมุนีบวชให้ที่โบสถ์พราหมณ์กรุงเทพฯ แต่ไม่ได้ท�ำงาน

ในส�ำนักพระราชวัง เนื่องจากท�ำงานบริษัทอยู่ก่อน ก่อนบวชพราหมณ์เคยติดตามบิดา ในการประกอบพระราชพิธี เช่น 

พระราชพิธีแรกนาขวัญเป็นเวลา ๓ ปี หลังจากน้ันเมื่อพราหมณ์แจ้งเกษียณประกอบพิธีกรรมไม่ค่อยไหว พราหมณ์สุเมธ

จึงรบัท�ำพธิมีากขึน้ ระยะแรกท่ีท�ำพธิ ีพราหมณ์แจ้งจะกล่าวโองการคร่ึงหนึง่ แล้วพราหมณ์สเุมธกล่าวโองการต่ออกีครึง่หนึง่ 

แต่หลังจากพราหมณ์แจ้งเสียชีวิตแล้ว พราหมณ์สุเมธสามารถท�ำพิธีคนเดียวได้อย่างครบถ้วน ในฐานะเป็นพราหมณ์เต็มตัว

	 คณะของพราหมณ์สุเมธที่ไปประกอบพิธีกรรม ประกอบด้วยลูกชาย ท�ำหน้าที่เป่าสังข์ มีนางอาภรณ์น้องสาวท�ำ

หน้าที่แกว่งบัณเฑาะว์ สามีของนางอาภรณ์ท�ำหน้าที่ตีฆ้อง และลูกชายของนางอาภรณ์ท�ำหน้าที่เป่าสังข์ คู่กับลูกชาย

ของพราหมณ์สเุมธ (ผูเ้ป่าสงัข์จะเป่าเป็นคู ่คอืสงัข์ตัวผู้และสังข์ตัวเมยี) ซ่ึงทกุคนสามารถใช้อุปกรณ์ดังกล่าวได้อย่างช�ำนาญ

	 การด�ำรงชีวิตประจ�ำวัน

	 พราหมณ์สุเมธมักตื่นนอนตีห้าเพื่อไหว้พระ นั่งสมาธิและทบทวนการสวดโองการประมาณ ๑ ชั่วโมง โดยมีห้องที่

จัดไว้ส�ำหรับกิจในเรื่องนี้โดยเฉพาะ เพื่อไม่ให้ใครไปรบกวน หลังจากนั้นปรกติก็จะไปนั่งประจ�ำที่บ้านบิดา (พราหมณ์แจ้ง) 

ท้ังนี้เพื่อจะรับโทรศัพท์ที่มีผู้ติดต่อนัดหมายให้ไปท�ำพิธี พราหมณ์สุเมธนิยมแต่งกายด้วยชุดขาวทุกวัน ได้เริ่มไว้ผมมวยมา

ตัง้แต่ พ.ศ.๒๕๔๗ ตามค�ำแนะน�ำของผูอ้าวโุสทีเ่สนอแนะให้ปฏบิตัแิละแต่งกายเหมอืนพราหมณ์สมยัโบราณ จะได้รบัท�ำพธิี

ได้อย่างสมจริงยิ่งขึ้น
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๓. พระครูสตานันทมุนี (พราหมณ์อรุณ สยมภพ)

 	 ประวัติ

	 พระครูสตานันทมุนี เดิมช่ืออรุณ สยมภพ เกิดที่ตัวเมืองนครศรีธรรมราช จบการศึกษาชั้นประถมปีที่ ๔ ชีวิต

ครอบครัวสมรสกับนางติม มีบุตร ๔ คน (ชาย ๒ คน หญิง ๒ คน) บุตรคนโตคือพราหมณ์ภพสาม พราหมณ์อรุณรับราชการ

ในราชส�ำนักได้บรรดาศักดิ์เป็น “พระครูสุตานันทมุนี” เมื่อ พ.ศ.๒๕๓๐ ต่อมาลาออกจากราชสํานัก เนื่องจากป่วย

เป็นอัมพฤกษ์ และกลับมารักษาตัวท่ีนครศรีธรรมราช ระหว่างรักษาตัวได้ช่วยภรรยาประกอบอาชีพค้าขายไปด้วย 

จนถึงแก่กรรมขณะอายุได้ ๙๒ ปี

	 ประวัติตระกูลพราหมณ์ 

	 ตระกูลสยมภพเป็นตระกูลพราหมณ์ที่มีถ่ินฐานบ้านเกิดท่ีจังหวัดนครศรีธรรมราช ครอบครัวของพราหมณ์อรุณ

เป็นทีรู่จ้กักนัดใีนหมูพ่ราหมณ์เมอืงนคร เพราะได้ข้ึนมารับราชการในส�ำนกัพระราชวงั จนได้รับต�ำแหน่ง พระครูสุตานนัทมนุ ี

นามสกุล “สยมภพ” มาจากค�ำว่า สยมภู (สะ หยม พู) ซึ่งหมายถึงพระอิศวรผู้เป็นเจ้า ถือเป็นนามสิริมงคลแก่วงศ์ตระกูล 

ภาคภมิูใจทีไ่ด้เกิดมาในตระกูลพราหมณ์ มหีน้าทีร่บัใช้เทพเจ้า (พระอศิวร) และสบืสายตระกลูมาจากพราหมณ์คง ซึง่เป็นบดิา 

	 การเข้าสู่การเป็นพราหมณ์

	 พราหมณ์อรุณบวชพราหมณ์เมื่ออายุ ๒๒ ปี ที่กรุงเทพฯ เมื่อบวชแล้วก็เข้ารับราชการที่สํานักพระราชวัง 

ได้รบัเงินเดอืนครัง้แรก ๕๔๐ บาท และเงนิเดอืนครัง้สดุท้าย ๘,๐๐๐ บาท เมือ่อายใุกล้เกษยีณเริม่มอีาการป่วยเป็นอัมพฤกษ์ 

จงึลาออกจากราชการและกลบัมารกัษาตวัทีน่ครศรธีรรมราช ก่อนลาออกได้เสนอชือ่ “พราหมณ์ภพสาม” ซึง่เป็นบุตรคนโต

ให้เข้ารับราชการเพื่อสืบทอดหน้าที่พราหมณ์แทนตนเอง เพราะได้รับการปลูกฝังความรู้เร่ืองพราหมณ์มาต้ังแต่เด็กๆ 

เมื่อได้บวชพระแล้ว จึงได้ติดตามบิดามาบวชพราหมณ์ที่กรุงเทพฯ เมื่อ พ.ศ.๒๕๑๖ ณ เทวสถานโบสถ์พราหมณ์กรุงเทพฯ 

ขณะมีอายไุด้ ๒๑ ปี โดยมพีระราชครวูามเทพมนุ ี(สมจติต์ รงัสพิราหมณกุล) เป็นผูบ้วชให้ รบัราชการมาระยะหนึง่พราหมณ์

ภพสามได้เสียชีวิตเนื่องจากโรคเกี่ยวกับระบบเลือด ท�ำให้ทายาทที่จะสืบทอดความเป็นพราหมณ์ของพระครูสุตานันทมุน ี

(พราหมณ์อรุณ สยมภพ) สิ้นสุดลงเมื่อ พ.ศ.๒๕๔๗
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๔. พราหมณ์เอี่ยม นุกูลชัย 

	 ประวัติ

	 เกิดที่ต�ำบลท้ายส�ำเภา อ�ำเภอพระพรหม จังหวัดนครศรีธรรมราช จบการศึกษาชั้นประถมปีที่ ๔ สมรสเมื่ออายุ 

๒๒ ปี กับนางเจียม มีบุตร ๖ คน (ชาย ๒ คน หญิง ๔ คน) ที่อยู่ปัจจุบันคือบ้านเลขที่ ๓ หมู่ที่ ๒ ต�ำบลท้ายส�ำเภา 

อ�ำเภอพระพรหม จงัหวดันครศรธีรรมราช เดมิมอีาชพีท�ำนาท�ำไร่ และพืชผักสวนครัว เช่น สวนมะนาว สวนส้มแป้น เป็นต้น 

สร้างรายได้เลี้ยงครอบครัวได้ ตามสมควร แต่เสียหายหมดเนื่องจากถูกพายุเมื่อ พ.ศ. ๒๕๓๒ ปัจจุบันพักอยู่บ้านเลขที่ ๓ 

หมู่ที่ ๗ ต�ำบลท้ายส�ำเภา อ�ำเภอพระพรหม มีรายได้จากการประกอบพิธี 

 

	 ประวัติตระกูลพราหมณ์

	 ตระกูลนุกูลชัยมี “ขุนชัยราย” เป็นต้นตระกูล ขุนชัยรายมีบุตรชื่อพราหมณ์อิ่มเป็นผู้สืบทอดต่อมา พราหมณ์อิ่ม

มีบุตรคนเดียว ซึ่งต่อมาได้บวชสืบทอดคือพราหมณ์เอี่ยม ก่อนที่พราหมณ์อิ่มจะเสียชีวิตได้ถ่ายทอดวิชาพราหมณ ์

โดยเฉพาะการท�ำพิธีต่างๆ ทุกครั้งที่ติดตามไปร่วมท�ำพิธี 

	 พราหมณ์เอี่ยมมีพี่น้องทั้งหมด ๔ คน (ชาย ๑ คน ผู้หญิง ๓ คน) พราหมณ์เอี่ยมซึ่งเป็นบุตรสุดท้อง จึงถูกคาดหวัง

จากครอบครัวให้รับช่วงการเป็นพราหมณ์ต่อจากบิดา จากความคาดหวังท�ำให้พราหมณ์เอี่ยมได้รับการปูทางไว้เพื่อให้

ก้าวเข้าสู ่การเป็นพราหมณ์ โดยพราหมณ์อิ่มผู ้เป็นบิดาให้ติดตามไปร่วมพิธีกรรมต่างๆ ตลอดมา รวมทั้งมารดา

ก็ให้การสนับสนุนส่งเสริมให้ก�ำลังใจ ในการท�ำหน้าที่พราหมณ์ตลอดมา

	 การเข้าสู่การเป็นพราหมณ์

	 ก่อนบวชพราหมณ์ ได้บวชสามเณรและบวชพระท่ีวัดหน้าพระลานอยู่ ๕ พรรษาจนได้นักธรรมตรี แต่ก็ต้องลา

สกิขาเพราะป่วยเป็นโรคทอลซลิอกัเสบ หลงัจากสกึแล้วกม็าอยูบ้่านท�ำสวน และติดตามบดิาไปประกอบพิธกีรรมตามทีต่่างๆ 

และต่อมาได้บวชพราหมณ์เมื่ออายุ ๓๕ ปี ได้รับการ “ครอบมือ” อันหมายถึงการรับช่วงการเป็นพราหมณ์อย่างสมบูรณ์

จากบิดา ได้น�ำดอกไม้ธูปเทียนไปไหว้อาจารย์ ระยะแรกสามารถประกอบพิธีได้ แต่ก็ยังไม่ช�ำนาญมากนัก แต่หลังจากนั้น

ไม่นานก็ประกอบพธิกีรรมในทีต่่างๆ ได้ สามารถทีจ่ะว่าบทสวดต่างๆ ได้อย่างคล่องแคล่ว เหมอืนดงัมร่ีางเข้าประทบัเข้าทรง 

ช่วยให้พิธีกรรมราบรื่น พราหมณ์เอี่ยมได้รับสังข์ สายประค�ำ  รูปพระนารายณ์ มีดหมอ และหนังสือบทสวดมาจากบิดา 

สิ่งของและอุปกรณ์ต�ำราที่บิดาทิ้งไว้ให้ ปัจจุบันยังอยู่ในสภาพที่สมบูรณ์ และได้ใช้ในการประกอบพิธีอยู่เป็นประจ�ำ 

	 การด�ำรงชีวิตประจ�ำวัน

	 บ้านพราหมณ์เอี่ยมปัจจุบันเป็นบ้านเดิมของครอบครัว ต้ังอยู่กลางสวนบนเนื้อที่ ๙ ไร่ มีเพื่อนบ้านในละแวก

ใกล้เคียงไม่กี่หลัง ต่อมาปรับปรุงให้เป็นบ้านคอนกรีตชั้นเดียว มุมห้องมีหิ้งวางต�ำราสมุนไพร และต�ำราทําเสน่ห์ หากไม่มี

นัดหมายไปท�ำพิธีกรรมท่ีใด พราหมณ์เอ่ียมก็จะท�ำสวนอยู่หลังบ้าน เมื่ออยู่บ้านก็จะสวมเสื้อสีขาว แต่เมื่อไปประกอบพิธี

จะสวมขาวทั้งชุด โดยนุ่งผ้าโจงกระเบนและสวมเสื้อราชปะแตน สวมถุงเท้ายาวสีขาว รองเท้าขาวและไว้ผมมวย
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๕. พราหมณ์จิตร เทวรัตน์

	 ประวัติ

	 พราหมณ์จติร หรอืนายจติร เทวรตัน์ อยู่บ้านทวดทองเหนอื ต�ำบลโพธิเ์สด็จ อ�ำเภอเมอืง จังหวดันครศรธีรรมราช 

จบการศึกษาชั้นประถมปีที่ ๔ มีภรรยาชื่อนางเบญจวรรณ วาดอักษร มีบุตร ๙ คน (ชาย ๓ คน หญิง ๖ คน) อาชีพเดิม

ท�ำนาและปลูกผักสวนครัว ปัจจุบันเนื่องจากอายุมากขึ้น จึงไม่ได้ประกอบอาชีพอย่างอื่น นอกจากรับประกอบพิธีกรรม

ในศาสนาพราหมณ์

	 ประวัติตระกูลพราหมณ์

	 ต้นตระกูลของ “เทวรัตน์” คือขุนรัตน์วารี ซึ่งได้มีการสืบทอดมาจากพราหมณ์ศรีนวล พราหมณ์บุญคง 

และพราหมณ์พรหม เทวรัตน์ (ซึ่งเป็นบิดาของพราหมณ์จิตร) พราหมณ์บุญคงมีหน้าที่เฝ้าหอพระนารายณ์ พราหมณ์พรหม

ไม่ได้บวชพราหมณ์ แต่ก็ยังคงสืบทอดการท�ำพิธีพราหมณ์ ส่วนน้องชายพราหมณ์พรหมคือ พราหมณ์แดงได้บวชพราหมณ์

และรับประกอบพิธีกรรมด้วย พราหมณ์ตระกูลนี้มีความใกล้ชิดสนิทสนมกับพราหมณ์แจ้งซึ่งไปมาหาสู่กันเป็นประจ�ำ

	 การเข้าสู่การเป็นพราหมณ์

	 เดิมทีบิดา (พราหมณ์พรหม) ประสงค์จะถ่ายทอดวิชาพราหมณ์ให้แก่บุตรชายคนหนึ่ง (ซึ่งเป็นน้องชายพราหมณ์

จิตร) แต่เนื่องจากบุตรคนนี้ไม่สามารถจดจ�ำบทสวดต่างๆ ได้ เมื่อท�ำพิธีครอบมือก็เกิดอาการร้อนรน ซึ่งเชื่อกันว่า

เป็นเพราะวิญญาณของบรรพบุรุษไม่ยอมรับ พราหมณ์พรหมจึงได้ให้พราหมณ์จิตรรับช่วงแทน โดยท�ำพิธีครอบมือให้

เมื่อพราหมณ์จิตรอายุ ๔๗ ปี (พ.ศ.๒๕๑๘) ในช่วงแรกเคยไปท�ำพิธีร่วมกับบิดาเป็นเวลา ๓ ปี ต่อมาได้ศึกษาบทสวดต่างๆ 

จนจดจ�ำได้ครบแล้ว บิดาจงึให้สวดเป็นบางช่วง เหมอืนฝึกฝนให้คุน้เคย เมือ่ถงึเวลาทีป่ระกอบพธีิจงึไม่ประหม่า พราหมณ์จติร

สามารถทําได้ดี จึงเชื่อกันว่าเพราะ “ครูหมอยอมรับ” เมื่อผ่านการท�ำพิธีกรรมครอบมือ พราหมณ์จิตรก็ปฏิบัติตน

ให้เป็นที่นับถือของผู้คนทั่วไป เช่น ไม่ดื่มสุรา เลิกสูบบุหรี่ เลิกกินหมาก และเลิกเล่นการพนัน เรื่องการครองเรือนก็ซื่อสัตย์

ต่อภรรยา ไม่เห็นด้วยกับการมีภรรยาหลายคน สรุปว่าเรื่องการปฏิบัติตนเป็นเรื่องที่พราหมณ์จิตรให้ความส�ำคัญ 

เพราะนอกจากจะเป็นแบบอย่างให้ผู้อื่นแล้ว ยังเป็นแบบอย่างที่ดีให้แก่ลูก ๆ ด้วย 

	 การด�ำรงชีวิตประจ�ำวัน

	 ในชีวิตประจ�ำวัน พราหมณ์จิตรจะสวดมนต์ทุกวันเวลา ๑๘.๐๐ น. เป็นการสวดบทสั้นๆ ก่อนเข้านอน 

ส่วนในวนัพฤหสัแรกของเดอืน ๙ พราหมณ์จติรจะจัดพธิไีหว้ครขูึน้ทีบ้่านเป็นประจ�ำ ซ่ึงนอกจากจะมลีกูและญาติมาร่วมแล้ว 

ยังมีผู้คนรู้จักเคารพนับถือมาร่วมอีกหลายคน โดยเฉพาะคนที่นับถือครูหมอต่างๆ ที่สามารถท�ำพิธีกรรมเองได้
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๖. พราหมณ์โชติ ทวิสุวรรณ 

	 ประวัติ

	 พราหมณ์ประโชติ ทวิสุวรรณ เกิดเมื่อ พ.ศ.๒๔๙๗ ที่บ้านโคกพลา อ�ำเภอเมือง จังหวัดตรัง จบชั้นมัธยมศึกษา

ปีที่ ๓ จากโรงเรียนวัดควนวิเศษ เดิมตั้งใจจะเรียนต่อ ป.กศ. แต่เนื่องจากไม่มีทุน จึงได้ไปเป็นครูช่วยสอนที่

โรงเรียนบ้านหนองเสม็ด ต�ำบลวังวน อ�ำเภอกันตัง จังหวัดตรัง ได้ค่าตอบแทนเดือนละ ๖๐๐ บาท ทําอยู่ ๒ ปีจึงลาออกมา

เป็นลูกจ้างชั่วคราวที่ส�ำนักงานชลประทานที่ ๑๕ ต่อมาลาออกไปประกอบอาชีพ ทําขนมขาย และเริ่มอาชีพประกอบพิธี

พราหมณ์ จนกระทั่งผู ้คนมาติดต่อมากข้ึน จึงเลิกอาชีพขายขนม รับทําพิธีกรรมพราหมณ์อย่างเดียว ปัจจุบันอยู ่

บ้านเลขที ่๒๔/๔ หมูท่ี ่๔ ต�ำบลปากนคร อ�ำเภอเมอืง จังหวดันครศรธีรรมราช สมรสกบันางบญุเครือ ทวสุิวรรณ มบีตุร ๔ คน 

(ชาย ๒ คน หญิง ๒ คน)

	 ประวัติตระกูลพราหมณ์

 	 พราหมณ์โชติเล่าว่าพราหมณ์ต้นตระกูล ต้นตระกูล “ทวิสุวรรณ” คือ “ขุนพรหมเทวัญ” ซึ่งเป็นเพ่ือนกับ

ขุนพรหมชาติ (ปู่ของพราหมณ์แจ้ง พรหมชาติ) ผู้ที่สืบทอดต่อมาคือหลานของขุนพรหมเทวัญชื่อนายพุธ ทวีปสุวรรณ 

ซึ่งได้บวชและได้ย้ายไปอยู่ท่ีจังหวัดตรัง ต่อมาได้เป็นเจ้าคณะจังหวัดตรัง ผู้ที่สืบทอดต่อมาคือนายคล้าย ทวิสุวรรณ 

ซ่ึงรับท�ำพิธีพราหมณ์แต่ไม่ได้บวชพราหมณ์ มีศักด์ิเป็นปู่ของพราหมณ์โชติ แต่บุตรของนายคล้าย คือนายเริง ทวิสุวรรณ 

(บิดาของพราหมณ์โชติ) ไม่ได้รับสืบทอดไว้ ล่วงมาถึงนายโชติ ทวิสุวรรณ ได้บวชพราหมณ์อย่างถูกต้อง จึงกล่าวได้ว่า

พราหมณ์โชติเป็นผู้สืบเชื้อสายพราหมณ์รุ่นที่ ๕ 

	 การเข้าสู่การเป็นพราหมณ์

	 ปฐมบทการเข้าสู่การเป็นพราหมณ์เริ่มจากมีบรรพบุรุษมาเข้าฝัน ว่าประสงค์จะให้สืบทอดการเป็นพราหมณ ์

จึงเริ่มทําพิธีกรรมจนมีชื่อเสียงมากขึ้น เมื่อเริ่มท�ำพิธีกรรมอย่างจริงจังจึงเลิกอาชีพค้าขาย เน้นการไปประกอบพิธี

ให้หน่วยงานราชการต่างๆ มากขึ้น และมีผู ้มาแนะน�ำให้บวชพราหมณ์ให้ถูกต้องตามจารีต เพ่ือจะได้ประกอบพิธี

ได้อย่างสมบูรณ์ จึงได้ขอให้พราหมณ์แจ้งบวชพราหมณ์ให้ที่วัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหารเมื่อ พ.ศ.๒๕๔๒

 
	 การด�ำรงชีวิตประจ�ำวัน

	 พราหมณ์โชตริบังานประกอบพธิกีรรมมาก จงึไม่ค่อยได้อยูบ้่าน เพราะต้องเดนิทางไปประกอบพธิใีนจงัหวัดต่างๆ 

ถึงแม้ว่าพราหมณ์โชติจะท�ำพิธีพราหมณ์ และได้ผ่านการบวชพราหมณ์แล้วก็ตาม แต่ก็นับถือศาสนาพุทธและปฏิบัติ

ศาสนกิจตามครรลองของชาวพุทธ วันปกติจะถือศีล ๕ ส่วนวันพระจะถือศีล ๘ แต่ก็ยึดหยุ่นได้ตามความจ�ำเป็น 

	 กิจวัตรประจ�ำวันคือสวดมนต์ไหว้พระในตอนเช้า โดยใช้บทสรรเสริญคุณพระรัตนตรัย ส่งเสริมให้มีกตัญญูกตเวที

ต่อคุณบิดามารดา (ไหว้สัสดีใหญ่) และไหว้เทวดาทั้ง ๘ ทิศ นิยมแต่งกายด้วยชุดขาวตลอดวัน และเมื่อประกอบพิธี

จะแต่งชุดราชปะแตน และไว้ผมมวย ไม่รับประทานเนื้อวัว ควาย ปลาไหล ซึ่งเป็นกติกาของครอบครัวพราหมณ์โชติ

ที่ถือปฏิบัติมาตั้งแต่ก่อนบวชแล้ว
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๗. พราหมณ์พิณ พรหมเพศ 

	 ประวัติ

	 พราหมณ์พณิ พรหมเพศ เป็นชาวอ�ำเภอทุง่สง จงัหวดันครศรธีรรมราช จบการศกึษาชัน้ประถมปีที ่๔ อาชพีทําสวน 

ครอบครัวมีบุตร ๒ คน

 

	 ประวัติตระกูลพราหมณ์

	 ต้นตระกูลของพราหมณ์พิณมาจาก “ขุนเวศสหนูพักต์” ผู้ที่รับช่วงต่อมาคือ “ขุนสิทธิเวศ” (หรือพราหมณ์นุ่น) 

ผู้รับช่วงต่อคือพราหมณ์พุ่มซึ่งเป็นลูกของพราหมณ์นุ่น พราหมณ์นุ่นมีบุตร ๔ คน (ชาย ๒ คน หญิง ๒ คน) พราหมณ์พิณ

เป็นบตุรคนทีส่อง ได้รบัช่วงความเป็นพราหมณ์ต่อมาจากบดิา (พราหมณ์พุม่) เป็นการสบืทอดทางสายตระกลู พราหมณ์พณิ

มีลูกพี่ลูกน้องที่บวชพราหมณ์ คือพราหมณ์สมพงษ์ ซึ่งบวชเมื่ออายุ ๖๐ ปี หลังจากบวชก็ได้ร่วมกับพราหมณ์พิณเดินทาง

ไปประกอบพิธีพราหมณ์ในที่ต่างๆ

	 การเข้าสู่การเป็นพราหมณ์

	 พราหมณ์พณิบวชพราหมณ์เมือ่อายปุระมาณ ๔๐ ปี ตามค�ำแนะน�ำของพระสงฆ์ เพราะมพีราหมณ์คนหนึง่ทีไ่ปบวช

อยู่ก่อนแล้ว (ชื่อพราหมณ์ขก) ไปบวชที่โบสถ์พราหมณ์ เสาชิงช้า กรุงเทพฯ โดยมีพราหมณ์แจ้งเป็นพี่เลี้ยงคอยให้การ

สนับสนุน เช่นทําหนังสือรับรองการสืบสายเลือดพราหมณ์จากทางอําเภอ ได้ศึกษาและติดตามพราหมณ์พุ่มซึ่งเป็นบิดาไป

ในการท�ำพธีิและศกึษาจากต�ำรา เช่น หนงัสอืพระราชพธีิสบิสองเดอืน และต�ำราประกอบพธิพีราหมณ์ เป็นต้น ท�ำให้มีความ

รู้และทักษะการประกอบพิธีพราหมณ์

	 การด�ำรงชีวิตประจ�ำวัน

	 พราหมณ์พิณพักอาศัยในบ้านก่ออิฐถือปูนชั้นเดียวหลังเล็ก สภาพทรุดโทรม อยู่กับภรรยา บุตรชาย ๒ คน 

และหลานอกี ๒ คน ข้างบ้านดัดแปลงง่าย ๆ  ตามหลกัปฏบิตัทิีพ่ราหมณ์พณิยดึถอื จดุเด่นของพราหมณ์พณิคอืการเคร่งครดั

ในการรักษาศีล ๕ โดยเฉพาะการรักษาค�ำพูด เมื่อตกปากรับค�ำจะไปท�ำพิธีให้ก็จะต้องไปตามนัด จะไม่เปลี่ยนให้พราหมณ์

อื่นแทนเป็นอันขาด ถ้ามีหลายรายพร้อมกัน ก็จะจัดตามล�ำดับการติดต่อก่อนหลัง นอกจากนี้พราหมณ์พิณยังยึดถือ

เรื่องการรับประทานอาหารเช่นเดียวกับพราหมณ์ทั่วไป คือไม่รับประทานเนื้อวัว ควาย ปลาไหล ส่วนการแต่งกาย

เมือ่ท�ำพธิกีรรมจะแต่งกายชดุขาว เสือ้ราชปะแตนและผ้าโจงกระเบนสีขาว เว้นแต่เมือ่ไปท�ำกจิธรุะกแ็ต่งกายด้วยเสือ้ผ้าสอีืน่ 

แต่ส่วนใหญ่ก็จะสวมชุดขาวและไว้ผมมวย
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๘. พราหมณ์คลิ้ง ยิ่งคํานึง 

	 ประวัติ

	 พราหมณ์คลิ้ง ยิ่งค�ำนึง เกิดเมื่อ พ.ศ.๒๔๗๖ ท่ีบ้านหมู่ท่ี ๓ (วัดพระเพรง) ตําบลนาสาร อ�ำเภอพระพรหม 

จงัหวัดนครศรีธรรมราช ชวีติครอบครวัแต่งงานกบันางเสริม มบีตุร ๘ คน ปัจจบุนัอยูท่ีบ้่านหนองเข้ หมูท่ี ่๕ ซอยราษฎร์ยนิด ี

ต�ำบลนาสาร อ�ำเภอพระพรหม ในสมัยเด็กสนใจการเรียน จนสอบไล่ชั้นประถมปีที่ ๔ อายุ ๑๓ ปี โดยได้คะแนน

ถงึ ๗๕.๕ เปอร์เซน็ต์ ครแูนะนาํว่าให้ไปเรยีนหนงัสอืในตวัเมือง แต่เกดิสงครามโลกครัง้ที ่๒ จงึไม่ได้เรยีน จนกระทัง่อาย ุ๒๐ ปี 

จึงตัดสินใจบวชที่วัดส้มทอง จนสอบนักธรรมตรีและโทได้ แล้วจึงย้ายจากวัดส้มทองไปอยู่วัดชะเมา จากนั้นใน พ.ศ.๒๕๐๐ 

จึงสึกมารักษาตัว เมื่อหายป่วยแล้วก็ไปฝึกขับรถและฝึกเรียนพิมพ์ดีดที่โรงเรียนสันติพิมพ์ดีด จบได้ประกาศนียบัตร 

ต่อมาหัดติดตั้งเคร่ืองขยายเสียง ทําเครื่องปั่นไฟตามงานต่าง ๆ และเฝ้าเคร่ืองไฟ เคร่ืองฉายหนังแก่พรรคประชาธิปัตย ์

ตระเวนฉายหนัง หาเสียงไปท่ัวจังหวัดนครศรีธรรมราชและสุราษฎร์ธานี สองปีต่อมาเข้าท�ำงานในหน้าที่ภารโรง

ของโรงเรยีนจรสัพชิากร และสามารถสอบบรรจเุป็นพนกังานของหน่วยงานมาลาเรีย กรมอนามยั ได้เงินเดือนๆ ละ ๖๐๐ บาท 

และเมือ่เกษียณอาย ุอาจารย์จรัส เสอืทองชกัชวนให้กลับไปช่วยงานทีโ่รงเรียนจรัสพิชากรอกีคร้ัง โดยช่วยงานทางศาสนพธิี 

	 ประวัติตระกูลพราหมณ์

	 พราหมณ์คลิ้งเป็นลูกของนายหนูและนางสมแก้ว ยิ่งคํานึง ซึ่งนางส้มแก้วเป็นลูกของพราหมณ์ขาว พราหมณ์ขาว

มีบุตร ๗ คน มีนายเพชรได้รับการถ่ายทอดการเป็นพราหมณ์ต่อจากบิดา คือพราหมณ์ปั้น เสนากัปส์ ซึ่งได้สืบทอดต่อไปยัง

พราหมณ์คลิ้ง พราหมณ์คลิ้งจึงมีเชื้อสายพราหมณ์ทางมารดา

	 การเข้าสู่การเป็นพราหมณ์

	 เม่ือพราหมณ์ป้ัน เสนากปัส์ ใกล้จะถงึแก่กรรม ได้บอกกบัญาติว่าหากไม่มคีนสืบทอดกจ็ะไม่ยอมตาย ญาตไิด้หารอื

และลงความเหน็ว่ามีพราหมณ์คลิง้คนเดยีวเท่านัน้ทีจ่ะพอรบัช่วงต่อได้ เพราะเหน็ว่าเคยบวชเรยีนมาก่อน แต่พราหมณ์คลิง้ 

ก็บ่ายเบี่ยง แต่สุดท้ายก็ยอมรับ พราหมณ์ปั้นจึงครอบมือให้และทําพิธีขวัญนาคในวันนั้นเลย หลังจากครอบมือแล้ว 

ก็ให้ต�ำรามาศึกษา และให้อุปกรณ์มาใช้ประกอบพิธีกรรมต่างๆ เช่น มีดครู สังข์ หลังจากนั้นพราหมณ์ปั้น เสนากัปส ์

ก็ถึงแก่กรรม แต่เมื่อมารับแล้วพราหมณ์คลิ้งสามารถทําพิธีว่าบทสวดได้ ทั้งๆ ที่ไม่เคยฝึกมาก่อน 

	 การด�ำรงชีวิตประจ�ำวัน

	 กิจวัตรประจําวันของพราหมณ์คลิ้ง คือ ตื่นตอนตีสี่ ทําวัตรเช้าบูชาพระและกรวดน�้ำ  ประมาณ ๒๐ นาที 

ถ้าเวลาเหลือ กจ็ะสวดพาหงุ แล้วจงึไปวิง่ออกกาํลังกายประมาณ ๓๐ นาท ีจากนัน้จงึไปอาบน�ำ้กนิข้าวและไปทาํงานทีโ่รงเรยีน

จรัสพิชากร ส่วนกลางคืนก่อนนอนก็จะไหว้พระ สวดมนต์ทําวัตรค�่ำ สวดพาหุง และนั่งสมาธิ คติที่พราหมณ์คลิ้งยึดถือใน

การด�ำเนินชีวิต คือจะยึดถือในความซื่อสัตย์เป็นสรณะ 
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๙. พราหมณ์บุญสม สงวนพร้อม

	 ประวัติ

	 พราหมณ์บุญสม สงวนพร้อม เกิดท่ีบ้านปอบ ต�ำบลนาพรุ อ�ำเภอพระพรหม จังหวัดนครศรีธรรมราช 

จบการศึกษาชั้นประถมปีที่ ๔ ชีวิตครอบครัวสมรสกับนางสมใจ มีบุตร ๘ คน (หญิง ๕ คน ชาย ๓ คน) ประกอบอาชีพ

ท�ำสวนผลไม้ เมื่อถึงวัยบวชเรียน ได้ไปบวชที่วัดหน้าพระลาน และไปเรียนปริยัติธรรมที่วัดพระมหาธาตุฯ หลังจากลาสิกขา

จึงได้ไปท�ำงานท่ีโรงงานหล่อพระเครื่องที่กรุงเทพฯ หลังจากนั้นได้ไปอยู่ที่วัดบางปะอิน จังหวัดนนทบุรี ๓ ปี รับหน้าที่

เป็นผู้ประกอบพิธีบวงสรวงที่วัด จากนั้นจึงกลับมาอยู่บ้านที่นครศรีธรรมราช 

	 ประวัติตระกูลพราหมณ์

	 บิดามารดาคือ นายแดง-นางคลิ้ง มีเชื้อสายพราหมณ์จากตระกูล “นุกูลชัย” ซ่ึงสืบทอดมาจากทางมารดา 

โดยทางเครือญาติแล้วเป็นญาติกับพราหมณ์ไชยราย ซ่ึงเป็นบิดาของพราหมณ์อิ่ม และเป็นปู ่ของพราหมณ์เอี่ยม 

เนือ่งจากพราหมณ์ไชยรายนัน้เป็นพีช่ายของย่าของตน พราหมณ์บญุสมเล่าว่า ตอนทีต่นเด็กๆ ได้ยนิว่ามพีราหมณ์หลายคน

ได้รับแต่งตั้งให้ทําหน้าที่เฝ้าหอพระนารายณ์ หอพระอิศวร และหอพระพุทธสิหิงค์ เช่น พราหมณ์สม พราหมณ์ไชยราช 

เป็นต้น ท�ำให้ตนเกิดแรงบันดาลใจที่อยากจะประกอบพิธีพราหมณ์

	 การเข้าสู่การเป็นพราหมณ์

	 พราหมณ์บุญสมบอกว่าตนเองไม่ได้บวชพราหมณ์ทีถ่กูต้องเต็มรูปแบบ เพราะสืบเชือ้มาทางมารดา จึงไม่สามารถ

บวชพราหมณ์ได้ แต่สนใจศึกษาเกี่ยวกับเรื่องตําราพิธีกรรมต่าง ๆ มาตั้งแต่เยาว์ ได้มีโอกาสเรียนรู้พิธีการจากพราหมณ์อิ่ม

และไปเรียนกับผู้ที่ชํานาญด้านไสยศาสตร์ เช่น หมออิน หมอคลุ่ม พ่อเฒ่า เป็นต้น จึงอยากเข้า สู่วงการพราหมณ์มาก

	 การด�ำรงชีวิตประจ�ำวัน

	 พราหมณ์บุญสมจะเคร่งครัดในเรื่องในการถือศีลห้า โดยเฉพาะในเรื่องห้ามฆ่าสัตว์ แม้ว่าเพ่ือนบ้านบอกให้

เอาปลาเป็นๆ ไปท�ำกับข้าวที่บ้านก็จะไม่รับ และในเร่ืองการห้ามลักทรัพย์ การสัมพันธ์กับเพ่ือนบ้าน ตนเองถือเคร่งครัด 

ดังนั้นหากได้รับเชิญไปร่วมงานพิธีต่างๆ จะไม่ไปร่วมในเวลามีงานเลี้ยง แต่จะไปก่อนงานเพื่อเอาเงินไปมอบให้

เป็นการช่วยเหลอืงาน เหตทุีไ่ม่ไปร่วมงานเพราะคาดว่างานนัน้มกีารฆ่าสัตว์มาปรุงอาหารเล้ียงกนั ถอืว่าจะเป็นกรรมต่อคน

หรือสัตว์ที่ต้องล่วงลับไปเพราะงานเลี้ยง ตนจึงไม่ต้องการไป “หุ้นบาป” ด้วย



156

๑๐. พราหมณ์เล็ก เขาเหมน

	 ประวัติ

	 พราหมณ์เล็ก เขาเหมน มีนามจริงว่านายเกรียงศักด์ิ จันทพันธ์ เกิดเมื่อ พ.ศ.๒๕๒๘ ท่ีบ้านหน้าเขาเหมน 

(หรอืเขา พระสเุมร)ุ ต�ำบลช้างกลาง อ�ำเภอช้างกลาง จังหวดันครศรีธรรมราช จบการศกึษาระดับปริญญาตรี ชวีติครอบครวั

สมรสกับ นางภคพร จันทพันธ์ มีบุตรสาวหนึ่งคน ปัจจุบันอยู่บ้านเลขที่ ๒๕๖ หมู่ที่ ๑๒ ต�ำบลช้างกลาง อ�ำเภอช้างกลาง 

จังหวัดนครศรีธรรมราช มีอาชีพพนักงานรัฐวิสาหกิจ สังกัดการไฟฟ้าส่วนภูมิภาค

	 ประวัติตระกูลพราหมณ์

	 พราหมณ์เล็ก เขาเหมน ได้สืบทอดสายพราหมณ์ทั้งฝ่ายพ่อและแม่ ชีวิตได้ผูกพันกับเรื่องราวของพราหมณ ์

และยงัได้ฝากตวัเป็นศษิย์ของพระอาจารย์กลัน่ อัคธมัโม วดัเขาอ้อ โดยได้ศกึษาศาสตร์วชิาพราหมณ์เพิม่เตมิจากส�ำนกัเขาอ้อ 

ส�ำนักพระเวทย์ที่ฝึกวิชาอย่างเข้มข้น และยังเป็นศิษย์พลต�ำรวจตรีขุนพันธรักษ์ราชเดช เช่ียวชาญในศาสตร์พราหมณ์

ส�ำหรับประกอบพิธีกรรมจนเป็นที่ยอมรับและประจักษ์แก่ผู้ศรัทธา

	 การเข้าสู่การเป็นพราหมณ์

	 พราหมณ์เล็ก เขาเหมน ได้สืบทอดวิชาพราหมณ์จากทวดราม ทวดแดง จันทพันธ์ โดยเริ่มฝึกอ่านพระเวท

ตั้งแต่อายุ ๗ ขวบ ชีวิตผูกพันกับวิถีพราหมณ์ ตั้งแต่การเป็นอยู่ มนต์ พระเวท โองการ และการปฏิบัติตัว ทั้งยังมีเชื้อสาย

พราหมณ์ทางฝ่ายมารดา ยึดถือขนบความเชื่อของพราหมณ์ ด้วยการนุ่งขาวห่มขาวในขณะสวดมนต์ และในช่วงประกอบ

พิธีกรรมต่างๆ ยังละเว้นการรับประทานเนื้อสัตว์ เช่น วัว ควาย ปลาไหล ท�ำกิจวัตรที่ปฏิบัติต้ังแต่เด็กจนถึงปัจจุบัน

คือการสวดมนต์ และทุกวันเสาร์ จะช่วยสงเคราะห์ให้ค�ำปรึกษาแก่ผู้มาหาด้วยศาสตร์ของพราหมณ์อยู่เสมอ

	 การด�ำรงชีวิตประจ�ำวัน

	 แต่ละวันนอกจากท�ำหน้าที่เป็นพนักงานรัฐวิสาหกิจ การไฟฟ้าส่วนภูมิภาคแล้ว ยังรับหน้าที่ในสายพราหมณ์ คือ

รับท�ำพิธีต่างๆ ในจังหวัดและพื้นท่ีทั่วประเทศ เคยได้รับเชิญให้ประกอบพิธีส�ำคัญต่างๆ เช่น พิธีกวนข้าวมธุปายาส 

วัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร, พิธีสร้างอนุสาวรีย์สมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราชในค่ายวชิราวุธ, พิธีบวงสรวงพระมหาธาตุ

เจดีย์นครฯ, พิธีบวงสรวงศาลหลักเมืองนครศรีธรรมราช, พิธีบวงสรวงอนุสาวรีย์วีระไทย ค่ายวชิราวุธ, พิธีบวงสรวง

พระต�ำหนักประทับแรมอ�ำเภอปากพนัง, พิธีบวงสรวงค่ายสิรินธร ค่ายอโณทัย จังหวัดยะลา เพื่อเป็นขวัญและก�ำลังใจ

แก่ทหารสามจังหวัดชายแดนภาคใต้, พิธีบวงสรวงสร้างและรื้อถอนพระเมรุมาศจ�ำลอง พระพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว 

รัชกาลที่ ๙ ณ สนามหน้าเมืองนครศรีธรรมราช, พิธีท�ำขวัญข้าวอ�ำเภอเชียรใหญ่ จังหวัดนครศรีธรรมราช, พิธีบวงสรวง

อนุสาวรีย์ท้าวเทพกษัตรีย์ศรีสุนทรค่ายเทพสตรีศรีสุนทร, พิธีบวงสรวงแหลมตะลุมพุกเมื่อครั้งเกิดพายุปาบึก พ.ศ.๒๕๖๒ 

เพื่อเป็นขวัญก�ำลังใจแก่ชาวบ้าน, พิธีบวงสรวงพลีกรรมตักน�้ำห้วยเขามหาชัย, พิธีอภิเษกน�ำ้ในวิหารหลวงวัดพระมหาธาต ุ

วรมหาวิหาร ในพระราชพิธีบรมราชาภิเษก รัชกาลที่ ๑๐ รวมทั้งพิธีของหน่วยงานราชการ และวัดต่างๆ หลายแห่ง
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 	 เมื่อ พ.ศ.๒๕๖๒ ได้สร้างบารมีครั้งส�ำคัญที่สุดให้แก่ชีวิต คือการสร้างพระเจดีย์ศรีรัตนชาติ วัดหน้าเขาเหมน 

ต�ำบลช้างกลาง อ�ำเภอช้างกลาง จังหวัดนครศรีธรรมราช ท่ีได้รับพระราชทานพระบรมสารีริกธาตุ จากสมเด็จ

พระอริยวงศาคตญาณ สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก เพ่ือน�ำมาบรรจุบนยอดพระเจดีย์ศรีรัตนชาติ

เมื่อวันที่ ๑๕ มีนาคม ๒๕๖๒

	 พราหมณ์เลก็ เขาเหมน ผูส้บืสายเลอืดพราหมณ์โบราณของนครศรธีรรมราชพยายามรักษาอตัลกัษณ์ และศาสตร์

วิชาที่สืบทอดกันมา ด้วยการประกอบพิธีกรรมตามศาสตร์พราหมณ์โบราณอย่างเคร่งครัด เพื่อรักษาเอกลักษณ์ตัวตน

ของพราหมณ์นครศรีธรรมราชให้ด�ำรงอยู่สืบไป

สรุป 
	 จากชวีประวตัแิละวตัรปฏบิตัขิองพราหมณ์เมอืงนครศรีธรรมราชทัง้ ๑๐ คน ทีย่งัประกอบพิธกีรรมอยูใ่นปัจจบัุน 

ส่วนใหญ่เป็นการปฏิบัติตามประเพณีที่เชื่อในอ�ำนาจของเทพเจ้า ว่าเป็นผู้บันดาลให้เกิดเหตุการณ์ต่างๆ ทั้งดีและร้าย

แก่มนุษย์ได้ คือเทพเจ้าการแสดงความเคารพนอบน้อมต่อเทพเจ้าด้วยการสวดมนต์และเซ่นสังเวย เมื่อเซ่นสังเวยต่อ

เทพเจ้าแล้ว เทพเจ้าจะรับค�ำวิงวอนร้องขอตามที่มนุษย์ต้องการ 

	 พิธีกรรมของการปฏิบัติที่พราหมณ์ผู้ประกอบพิธีติดต่อเทพเจ้าคือการสวดมนต์ตามต้นสมุดพราหมณ์ที่สืบทอด

จากบรรพบุรุษ โดยการนมัสการเทพเจ้าทั้งสี่คือ พระอิศวร พระนารายณ์ พระนางอุมา และพระพิฆเนศวร รวมทั้งเทวดา

บรวิารทัง้หลายในจักรวาล โดยอญัเชญิเทพเจ้าและบรวิารเหล่านัน้มารบัเครือ่งเซ่นสงัเวย นอกจากนีบ้างคนยงันมสัการเทวดา

อารักษ์ผู้มีอ�ำนาจเหนือธรรมชาติและปรากฏการณ์ธรรมชาติ ที่ท�ำให้มนุษย์มีความกลัวหรือขาดเคร่ืองเหนี่ยวทางใจ 

การน้อมรับและเชื่อในเทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์ในภาคพื้นคาบสมุทรภาคใต้ต้ังแต่ในศตวรรษที่ ๑๑ ถือเป็นการยอมรับ

อารยธรรมของประเทศที่เจริญกว่า และมีอิทธิพลต่อการปกครองที่รับเอาลัทธิเทวราชของพราหมณ์มาใช้ในการปกครอง

บ้านเมอืง โดยถอืเอาพระมหากษตัรย์ิเป็นสมมตเิทพท่ีอวตารลงมาปกครอง มพีราหมณ์ซ่ึงมคีวามรู้ทางไสยเวทเป็นผูป้ระกอบ

พิธีสร้างความศักด์ิสิทธิ์ต่อพิธีกรรมท้ังประเพณีหลวงและประเพณีราษฎร์ จนกระท่ังพราหมณ์ผู้ประกอบพิธีกรรมได้กลาย

เป็นส่วนหนึ่งของวัฒนธรรมไทยมาระยะหนึ่ง แล้วค่อย ๆ ลดความส�ำคัญลงเป็นล�ำดับ เมื่อวิถีการปกครองของไทย

ได้ปรับเปลี่ยนจากระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์มาเป็นระบอบประชาธิปไตยเช่นปัจจุบัน 
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พราหมณ์แจ้ง  พรหมชาติ

พราหมณ์ในนครศรีธรรมราช

พราหมณ์อรุณ  สยมภพ

พราหมณ์สุเมธ  พรหมชาติ

พราหมณ์โชติ  ทวิสุวรรณ
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พราหมณ์สุเมธ  พรหมชาติ ก�ำลังประกอบพิธีบวงสรวง

 พิธีบวงสรวง ณ ลานหอพระอิศวร
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๑. บทน�ำ
	 บทความนี้มีเจตนาท่ีจะมองภาพศาสนาพราหมณ์ในนครศรีธรรมราชในระหว่างพุทธศตวรรษที่ ๑๘-๒๓ 

โดยอาศัย “ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช” เป็นเคร่ืองมือ และจะใช้หลักฐานอื่นๆ ประกอบบ้างเท่าที่จ�ำเป็น 

ซึ่งการมองโดยอาศัย “ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช” เป็นเครื่องมือที่มีข้อจ�ำกัดอยู่ไม่น้อย ดังนั้น การมองด้วย

วิธีนี้อาจจะเป็นเพียงพื้นฐานท่ีจะช่วยในการศึกษา ให้เกิดความรู้ความเข้าใจเก่ียวกับศาสนาพราหมณ์ ในนครศรีธรรมราช

ในช่วงดงักล่าวและศาสตร์แขนงอืน่ๆ ท่ีเกีย่วข้องเท่านัน้ ด้วยเหตุนีจ้งึควรจะได้รบัการปรบัปรงุในโอกาสต่อไป และในท�ำนอง

เดียวกันบทความนี้ก็เป็นเพียงการศึกษาเบื้องต้นที่ควรจะได้รับการพัฒนาในโอกาสต่อไปเช่นกัน

๒. ความเป็นมา 
	 ดูเหมือนว่า “ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช” จะเป็นศาสตร์อันล้ีลับส�ำหรับวงวิชาการในบ้านเรา 

เพราะได้รับการเอาใจใส่ในการศึกษาค้นคว้าน้อยมากเมื่อเทียบกับเอกสารโบราณประเภทต�ำนานและพงศาวดารเรื่องอ่ืนๆ 

จึงไม่น่าแปลกใจแต่อย่างใดที่ “ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช” ได้รับการตีพิมพ์อย่างเป็นทางการครั้งเดียวเท่านั้น 

คือในงานพระราชทานเพลิงศพอ�ำมาตย์เอก พระยารัษฎานุประดิษฐ์ (สิน เทพหัสดิน ณ อยุธยา) เมื่อปีมะเมีย พ.ศ.๒๔๗๓

	 	 รศ.ดร.ปรีชา  นุ่นสุข เรียบเรียง  ตีพิมพ์ครั้งแรกในวารสารวิชชา ของวิทยาลัยครูนครศรีธรรมราช ปีที่ ๑๐ ฉบับที่ ๒ หน้า 

๒๐-๓๐, ตุลาคม – ธันวาคม ๒๕๒๘ ในชื่อ “ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช :  ภาพของศาสนาพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช : 

พุทธศตวรรษที่ ๑๙ - ๒๓”

๘
ภาพของศาสนาพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช

จากต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช
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	 ในการพิมพ์ครั้งนี้ สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพทรงนิพนธ์ค�ำน�ำด้วยพระองค์เอง

ในฐานะนายกราชบัณฑิตยสภา เมื่อวันที่ ๙ ธันวาคม พ.ศ.๒๔๙๓ โดยทรงกล่าวถึงที่พบและพระด�ำริเกี่ยวกับต�ำนานเรื่องนี้

ไว้ในตอนต้นของค�ำน�ำที่ทรงนิพนธ์ว่าดังนี้

		  	 “เรื่องพงศาวดารพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชนี้ ข้าพเจ้าได้มาจากเมืองนครศรีธรรมราชแล้ว 

ตั้งใจจะตรวจท�ำค�ำอธิบายหมายเลขเสียก ่อนแล้วจึงจะพิมพ์ แต่ติดกิจการต่างๆ ต ้องทิ้งเริศร ้างมาจนบัดนี้ 

เมื่อนายสฤษดิ เทพหัสดิน ณ อยุธยา ผู้เป็นบุตรมาขอหนังสือซึ่งจะพิมพ์แจกในงานศพอ�ำมาตย์เอก พระยารัษฎานุประดิษฐ์ 

(สนิ เทพหสัดนิ ณ อยธุยา) ผูว่้าราชการจงัหวดันครศรีธรรมราช ซ่ึงเคยเป็นผู้ได้ช่วยราชบณัฑิตยสภาตรวจรักษาโบราณวตัถุ

สถานมามาก ข้าพเจ้าเห็นว่าควรจะหาหนังสือซึ่งเก่ียวเนื่องด้วยเมืองนครศรีธรรมราช ได้ค้นพบหนังสือเรื่องนี ้

จึงได้พิมพ์ส�ำหรับแจกในงานพระราชทานเพลิงศพพระยารัษฎานุประดิษฐ์ (สิน เทพหัสดิน ณ อยุธยา) เสียก่อน 

ส่วนการตรวจท�ำค�ำอธิบายหมายเลขน้ันไว้หาโอกาสท�ำต่อไป และคิดว่าการที่พิมพ์คร้ังนี้จะมีประโยชน์ ท�ำให้ผู้อื่นที่เอาใจ

ใส่ในโบราณคด ีเมือ่ได้หนงัสอืฉบบัตีพมิพ์ไปจะได้ช่วยตรวจให้เป็นหลายแรงด้วยกนั หวงัไว้ว่าถ้าท่านผู้ใดอ่านตรวจเหน็ควร

จะท�ำค�ำอธิบายหมายเลขอย่างไร ให้บอกมาให้ทราบที่ราชบัณฑิตยสภา”

	 เป็นท่ีน่าเสียดายว่าสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ สมเด็จกรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ มิได้ทรงกล่าวถึงลักษณ์

หรือรายละเอียดของเอกสารโบราณฉบับนี้ไว้ อีกทั้งพระองค์ยังไม่สามารถที่จะทรงด�ำเนินการต่อไปตามพระด�ำริอีกด้วย 

และยังไม่มีผู้ใดสืบทอดพระด�ำริพระองค์ตราบจนถึงปัจจุบัน (พฤศจิกายน ๒๕๒๘)

๓. เนื้อหาโดยย่อ 
	 ในที่นี้ผู้เขียนได้อาศัย “ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช” ที่ตีพิมพ์ในโอกาสดังกล่าวข้างต้นเป็นเครื่องมือ

ในการศึกษา เพราะยังไม่สามารถค้นหาต้นฉบับเดิมได้และยังไม่พบฉบับอื่น เพื่อความสะดวกในการอ้างอิง ผู้เขียนขอแยก 

“ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช” ออกเป็น ๓ ตอน คือ

	 ๓.๑ ตอนที่ ๑

	 กล่าวถึงกษัตริย์สองพระองค์ท่ีทรงพระนามโดยมีค�ำว่า “ราม” อันเป็นอวตารของพระนารายณ์ (วิษณุ) 

ซ่ึงเป็นเทพองค์หนึ่งในตรีมูรติของศาสนาพราหมณ์น�ำหน้าพระนาม คือ พระองค์แรก ได้แก่ พระรามาธิราช 

เจ้าผู้ครองนครพาราณสี (รามนคร) ในประเทศอินเดีย ครองราชย์ตั้งแต่ พ.ศ.๑๙๗๒ พระองค์สอง ได้แก่ พระรามาธิบดี 

ครองราชย์ในกรุงศรีอยุธยา เมื่อ พ.ศ.๑๘๙๓ พระรามาธิราชแห่งพาราณสีทรงทราบเรื่องราวเกี่ยวกับพระรามาธิบดี

แห่งกรุงศรีอยุธยาจากนายส�ำเภา จึงได้ทรงส่งสิ่งของมาถวายเป็นพระราชไมตรี พระรามาธิบดีจึงทรงส่งทูตไปกราบทูล

ขอพระบรมรูปต่างพระองค์ของพระรามาธิราช พระรามาธิราชจึงพระราชทานมาโดยทางเรือพร้อมด้วยเทวรูป

พระศรีลักษมีบรมหงส์ และชิงช้าทองแดง พร้อมด้วยพราหมณ์
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	 แต่เรือดังกล่าวถูกพายุพัดพาเข้าท่ีปากแม่น�้ำตรัง เทวรูปทั้งหมดและพราหมณ์ไม่เป็นอันตรายและได้มีการน�ำ

มายังเมืองนคร พระยานครจึงมีหนังสือแจ้งไปยังกรุงศรีอยุธยา พระรามาธิบดีจึงรับสั่งให้พระยาโกษาธิบดีเดินทางมารับ

เทวรูปทั้งหมดที่ เมืองนคร แต่เกิดอัศจรรย์ลมพายุพัดตลอดสัปดาห์ จะอัญเชิญเทวรูปไปจากเมืองนครไม่ได ้ 

และพระยาโกษาธิบดีได้ฝันว่ารูปทรงมีพระประสงค์จะประทับที่เมืองนคร จะไม่ประทับที่กรุงศรีอยุธยา

	 พระยาโกษาธิบดีจึงได้เดินทางกลับพร้อมกับพราหมณ์กึ่งหนึ่งโดยมิได้อัญเชิญเทวรูปไปด้วย แล้วกราบทูล

พระรามาธิบดีเพื่อทรงทราบ พระรามาธิบดีจึงรับสั่งให้เมืองนครจัดที่ประดิษฐานเทวรูปดังกล่าว พระยานครจึงได้จัด

ที่ประดิษฐานเทวรูปเหล่าน้ีท่ีท้ายเมืองในต�ำบลท่าม้า และมอบให้พราหมณ์ผู้หนึ่งซ่ึงเดินทางจากพาราณสีพร้อมกับเทวรูป

เป็นผู้ดูแลรักษา

	 พระรามาธิบดีรับสั่งให้พระยาโกษาธิบดีออกมาจัดพิธียัมพวายตรีปวายเพื่อบูชาเทวรูปที่เมืองนครในเดือนอ้าย 

โดยให้พระยาโกษาธิบดีเป็นผู้รับผิดชอบในวันแรม ๑ ค�่ำ  แล้วต่อวันๆ ไปให้พระยานคร กรมการเมือง และพราหมณ์

ผลัดเปลี่ยนกันจัดทุกวันจนครบ ๑๕ วัน ในพิธีนี้มีพิธีการและเครื่องบูชามากมาย (หน้า ๕-๙)

	 พระยาโกษาธิบดีได้เดินทางมาจัดพิธีดังกล่าวที่เมืองนครได้เฉพาะใน ๓ ปีแรกเท่านั้น หลังจากนั้นมาไม่ได้

เพราะเดือน ๑๒ เป็นฤดูมรสุม เมืองนครจึงขอจัดพิธีดังกล่าวเอง พระรามาธิบดีจึงทรงประทานอนุญาตพร้อมด้วย

ได้ทรงแต่งตัง้ต�ำแหน่งหวัหน้าพราหมณ์ประจ�ำเมืองนคร และพระราชทานชาวช่างชาวสร่วยหญงิชาย ๒๐๐ (คน ? ครอบครวั ?) 

ส�ำหรับเป็นข้าพระรักษาเทวสถานและถือเครื่องราชทานส�ำหรับพระราชพิธีถวายพระราชกุศล พร้อมทั้งได้ออกพระราช

ก�ำหนดกฎหมายส�ำหรบัการคุม้ครองพราหมณ์ และก�ำหนดทีท่�ำนาของพรหมณ์ เป็นต้น (หน้า ๙-๑๗) และตอนท้ายได้กล่าว

ไว้ว่า “กล่าววงษาวดารเท่านี้แล” (หน้า ๑๗)

	 ๓.๒ ตอนที่ ๒

	 กล่าวว่าเมือ่ พ.ศ.๒๐๘๖ ออกพระขันธาราชจทุธมนุศีรทีพิจกัษรุยิอาญาเข้าไปกรงุ กราบทลูพระบาทพระนารายณ์

เมืองหาง (สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ ทรงบันทึกไว้ว่า “หมายความว่าสมเด็จพระนเรศวร

มหาราช เพราะสวรรคตที่เมืองหาง จึงเรียกพระนารายณ์เมืองหางให้ผิดกับพระนารายณ์ลพบุรี”

	 จึงรับสั่งให้พระยาโกษาแต่งตราออกมายังพญานคร ได้ก�ำซับเกี่ยวกับการให้ความคุ้มครองแก่พราหมณ์ เช่น 

ไม่ให้ใช้งาน ไม่ให้เรียกเก็บภาษี และอย่าให้รังแก เป็นต้น และหากใครกระท�ำดังกล่าวจะได้รับโทษสถานหนักและตกนรก 

อกีทัง้ยงัให้บรูณะเทวสถาน (หน้า ๑๘) ได้บัญญตัมิงคลพธิจี�ำนวน ๒๐ พธิขีองเมอืงนครให้พราหมณ์เป็นผูก้ระท�ำ ส่วนอีก ๕ พธิี

ให้พราหมณ์กระท�ำร่วมกับพระสงฆ์ (หน้า ๒๐) ย�้ำบทลงโทษผู้กระท�ำผิดต่อพราหมณ์ (หน้า ๒๓) อานิสงส์ของการสมโภช

โดยพราหมณ์ (หน้า ๒๓) การละเว้นโทษพราหมณ์และโทษของการลงโทษพราหมณ์ (หน้า ๒๓-๒๖) และการคุม้ครองบรวิาร

พราหมณ์ (หน้า ๓๖-๓๘)
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	 ๓.๓ ตอนที่ ๓

	 กล่าวว่าเมื่อ พ.ศ.๑๘๔๐ สมเด็จบพิตรพระพุทธเจ้าอยู ่หัว สมเด็จองค์นารายณ์รามาธิบดีได้นมัสการ

พระศรีรัตนมหาธาตุแล้ว “ตรัสด้วยชุมนุมทั้งหลายอันมาแต่เนื่องศรีธรรมราช” ซึ่งได้กราบทูลเกี่ยวกับความเดือดร้อน

ของพราหมณ์ เกี่ยวกับท่ีท�ำมาหากิน ถูกน�ำตัวขึ้นโรงศาล ถูกจ่ายค่าธรรมเนียมโรงศาลและค่าภาษี เป็นการเสียเกียรติ

พราหมณ์ จึงมีพระราชโองการตรัสแก่ขุนพิพัฒน์โกษาให้แต่งตั้งพระก�ำหนดและพระธรรมศาสตร์ให้แก่พราหมณ์

เมอืงนครศรธีรรมราช ให้พระยานครและชาวต่างชาติในนครงดเว้นการกระท�ำดังกล่าว (หน้า ๓๘-๔๒) และให้พระก�ำหนดนี้

คุ้มครองไปถึงบริวารของพราหมณ์ด้วย

	 ท้ายตอนที่ ๓ นี้ได้เขียนบอกไว้ว่าเขียนจบเมื่อ พ.ศ.๒๒๗๗ แต่ได้มีหนังสือของพระครูพิเชษฐโหรดาจารย์

มาถึงหัวหน้าและคณะพราหมณ์เมืองนคร ว่าศาสนาพราหมณ์ในเมืองนครร่วงโรย จึงขอให้ปลัดเมืองช่วยบ�ำรุง

ศาสนาพราหมณ์ ให้พราหมณ์ปฏิบัติกิจอยู่ในศีลในสัตย์ให้มั่นคงเหมือนในกรุง ให้รักษาเทวสถานทั้งปวง หากพราหมณ์ผู้ใด

ไม่ปฏิบัติ ก็ให้ลงโทษสถานหนักถึงประหารชีวิต (หน้า ๕๙-๔๗) หากตระกูลใดสิ้นทายาทแล้วให้เอาตระกูลอื่นมาบวช

เป็นพราหมณ์ประกอบพิธีได้ (หน้า ๔๗) หากจะให้ผู้ใดเล่าเรียนในกรุงก็ได้ และจบลงในตอนที่ว่า

	 “ให้ท่านกรมพระปลัดเห็นแก่ศาสนา ยกฝ่ายไสยศาสตร์ชาติพราหมณ์ไว้ครั้งหนึ่งก่อน ท่านก็จะได้ไชยพระอิศวร 

พระนารายณ์นั้นมาเป็นที่พึ่งแก่ชีพพราหมณ์สืบต่อไป ในทุกวันนี้และจะเกิดศรีสวัสดิพิพัฒนมงคลมหาชนสุขจงทุกประการ 

ฯพณฯ และวัฒนาการสืบไปฯ

               หอพระอิศวร (ถ่ายเมื่อ พ.ศ.๒๕๒๓)	 	 	  หอพระนารายณ์ (ถ่ายเมื่อ พ.ศ.๒๕๒๓)	
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๔. ข้อสังเกตเกี่ยวกับ “ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช” 
	 ๔.๑ ชื่อ

	 เอกสารโบราณฉบับนี้ออกจะมีชื่อที่สับสนอยู่ไม่น้อย โดยเฉพาะการใช้ชื่อน�ำหน้าเรื่องระหว่างค�ำว่า “ต�ำนาน” 

และ “พงศาวดาร” กล่าวคือที่ปกและปกในให้ช่ือเร่ืองว่า “ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช” ทั้งๆ ที่ในค�ำน�ำ

ที่สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพทรงนิพนธ์นั้น ได้ทรงกล่าวไว้ในตอนต้นว่า “เรื่องพงศาวดาร

พราหมณ์เมอืงนครศรธีรรมราชนี ้ข้าพเจ้าได้มาจากเมอืงนครศรีธรรมราชนานแล้ว” คร้ันถงึตอนต้นเร่ืองจริงๆ ได้กล่าวไว้ว่า

ดังนี้ “…ศรีศุภมัศดุริเรก ๑๒๕๑ ศกปี ประถมญาณ จ�ำเดิมบูรพาการก็มีต�ำนานนครอยู่ฝ่ายปัจฉิมทิศา...” และในตอนจบ

ของตอนเดียวกันนี้ก็ได้กล่าวไว้ว่า “…กล่าววงษาวตารจบเท่านี้แล…”

	 ๔.๒ ผู้เขียน

	 ถงึแม้ว่าในเนือ้หาข้างต้นแทบทกุตอนจะอ้างองิว่าเขยีนโดยพระบรมราชโองการของพระมหากษตัรย์ิแห่งราชธานี

มายังเข้าพระยานครก็ตาม แต่ข้อความที่เขียนมีข้อที่น่าสังเกตว่ามีค�ำภาษาถิ่นภาคใต้ปะบนอยู่แทบทุกตอน เช่น 

	 	 เป็นใบ้เงื่องแน้ง	 	 	 - จัง จัง (หน้า ๒)

	 	 รักษาไว้เท่ารุ่ง	 	 	 - รักษาไว้จนรุ่ง (หน้า ๓)

	 	 เช้าอกเกียนหนึ่ง	 	 	 - เกวียน (หน้า ๖)

	 	 หัวมันลูกแดง	 	 	 - มัน แดง (หน้า ๗)

	 	 น�้ำมันหมากพร้าวเนียงหนึ่ง	 	 - ภาชนะท�ำด้วยดินมีปากกว้าง (หน้า ๗)

	 	 หัวเหมิน	 	 	 	 - หัวหมื่น (หน้า ๒๕)

	 	 หวะปาก	 	 	 	 - ผ่าปาก (หน้า ๒๗)

	 	 ล�ำลาบสาบสูญ	 	 	 - ค่อยๆ สูญหายไป (หน้า ๔๕)

	 	 เสิบไป	 	 	 	 - สืบไป (หน้า ๑๖)
		   

	 ด้วยเหตนุีจ้งึอาจสนันษิฐานได้ว่าเอกสารโบราณฉบบันีอ้าจจะเขยีนโดยพราหมณ์จากนครศรธีรรมราชทีเ่ข้าไปรบั

ราชการก็เป็นได้

	 ๔.๓ อายุและการล�ำดับความ

	 การก�ำหนดอายุของเอกสารโบราณ โดยอาศัยวิธีการศึกษาวิวัฒนาการของตัวอักษรในเอกสารฉบับนี้กระท�ำได้

ยาก เพราะยังไม่พบต้นฉบับเดิม อีกทั้งยังยากที่จะกล่าวว่าการปริวรรตมาตีพิมพ์ในคร้ังนี้ได้คงไว้ซ่ึงอักขรวิธีตามที่ปรากฏ

ในต้นฉบับเดิมอย่างครบถ้วนเพียงใด

	 ส่วนเนื้อหาของเรื่องนี้กล่าวได้ว่ามีศักราชก�ำกับอย่างชัดเจนมาก เพียงแต่ว่าล�ำดับความอาจจะสับที่กันบ้าง เช่น 

ตอนที่หนึ่งกล่าวว่าเหตุการณ์เกิดขึ้นเมื่อ พ.ศ. ๑๘๙๓ ส่วนตอนที่สามกลับมีอายุมากกว่า เพราะกล่าวถึงเหตุการณ์

เมื่อ พ.ศ.๑๘๔๐ เป็นต้น
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	 อกีประการหนึง่ เหตุการณ์ตอนต้นของตอนทีส่ามนัน้นบัว่าน่าสนใจมาก เพราะศกัราชทีร่ะบนุัน้เป็นครัง้กรงุสโุขทยั 

ชือ่ “พระศรรีตันมหาธาตุ” กช็วนให้นกึถงึ “พระศรีรัตนมหาธาตุเมอืงเชลียง” ยิง่ดูข้อความทีว่่า “...ตรัสด้วยชมุนมุทัง้หลาย

อันมาแต่เนื่องศรีธรรมราช…” แล้วน�ำไปเปรียบเทียบกับข้อความท่ีว่า “...มหาเถรสังฆราช ปราชญ์เรียนจบปิฎกไตร 

หลวกกว่าปู่ครูในเมืองนี้ ทุกคนลุกแต่ศรีธรรมราชมา…” ในศิลาจารึกหลักที่ ๑ ของสุโขทัย ก็ท�ำให้คิดถึงสัมพันธภาพอันดี

ระหว่างนครศรธีรรมราชกบัสโุขทัย โดยเฉพาะการแลกเปลีย่นทางศลิปวฒันธรรมและศาสนา ยิง่พจิารณาค�ำว่า “ศรธีรรมราช” 

ท่ีใช้ตรงกันระหว่างเอกสารทั้งสองฉบับนี้ด้วยแล้ว ท�ำให้เหตุการณ์ตอนนี้สมจริงสมจังขึ้นมาก อีกท้ังยังน่าจะรับรองได้ว่า

ศักราชดังกล่าวน่าจะถูกต้อง

	 ๔.๔ ความมุ่งหมาย

	 “ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช” นี้คงจะเขียนขึ้นโดยมีจุดมุ่งหมายที่จ�ำเพาะเจาะจง และเตือนความ

ทรงจ�ำของชมุชนทีพ่ราหมณ์เกีย่วข้องอยูแ่ละชมุนมุภายนอก นอกจากนีย้งัเป็นการเรียกร้องกฎหมายคุม้ครองและสิทธพิเิศษ

ของกลุ่มพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช อันสังเกตได้จากกฎและพระก�ำหนดที่ออกมาในระยะแรกๆ ทั้งตอนที่ ๑, ๒ และ ๓ 

ดังกล่าวมาแล้ว ซึ่งชี้ให้เห็นว่าพราหมณ์เหล่านี้มิได้ถูกปกครองโดยเมืองนคร หากแต่ปกครองโดยกษัตริย์แห่งราชธานี

	 ๔.๕ ลักษณะพิเศษ

	 “ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช” ฉบับนี้ประกอบด้วยลักษณะพิเศษมากมาย โดยเฉพาะในส่วนที่เก่ียว

กับประเพณีต่างๆ โครงสร้างทางสังคมของชุมชนพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช และรายละเอียดในการปักปันเขตถือครอง

ที่ดินของพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช 

	 ๔.๖ สถานภาพ

	 เอกสารโบราณฉบับนี้ ได้แสดงให้เห็นถึงความตกต�่ำของศาสนาพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช ในตอนต้น

พุทธศตวรรษที่ ๒๑ อย่างชัดเจน เมื่อเปรียบเทียบกับวิวัฒนาการอันรุ ่งโรจน์ด้วยเวลาอันยาวนานของศาสนานี้

ในนครศรีธรรมราชต้ังแต่พทุธศตวรรษท่ี ๑๑ กระนัน้ก็ตาม มไิด้หมายความว่าศาสนานีจ้ะเสือ่มสิน้ศรทัธาไปจากนครศรธีรรมราช 

หลักฐานไม่น้อยที่แสดงให้เห็นว่าศาสนานี้ยังได้รับความนิยมอยู่ในนครศรีธรรมราชในช่วงนั้น อาทิ จารึกหลักที่ น.ศ.๑๑ 

(น.ศ.พเิศษ) ซึง่จารบนตวันาคท่ีหัวระฆงัส�ำรดิซึง่ค้นพบบรเิวณวดัคงคาวด ีต�ำบลกะหรอ อ�ำเภอท่าศาลา จงัหวดันครศรธีรรมราช 

จารึกหลักนี้จารด้วยอักษรไทย ภาษาไทย ภาษาเขมร และภาษาบาลี เมื่อ พ.ศ.๒๒๐๓ ดังมีข้อความในค�ำแปลบางตอนดังนี้

	 ...ข้าพเจ้าเป็นหัวหน้าทายกพร้อมด้วยพระสงฆ์ในวัดนี้ ได้สร้างระฆัง (ร่วม) กับพระสงฆ์และทายกนั้น ข้าพเจ้า

เกิดในภพใดๆ ก็ขอให้ยินดีในยศศักดิ์เป็นผู้แกล้วกล้า ยินดีในศีล ยินดีในธรรมมีมิ่งขวัญผิวพรรณและโภคทรัพย์ลือในโลก

ทั้งสาม ได้มธุรสอันหาที่ติมิได้ ด้วยการถือเอาสมณพราหมณ์เป็นสีต้นอาจารย์ จึงไม่เสียชื่อเสียง ด้วยการท�ำบุญนี้ขอให้

ข้าพเจ้าเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต...
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	 ๔.๗ ศาสตร์ที่เกี่ยวข้อง

	 เอกสารโบราณฉบับนี้มีศาสตร์ที่เกี่ยวข้องอยู่หลายสาขา แต่ในที่นี้จะกล่าวเพียงบางสาขาที่เห็นว่าเด่นชัดมาก คือ

		  ๔.๗.๑ ประวัติศาสตร์ศาสนา

	 	 ศาสนาพราหมณ์ได้เริ่มปรากฏร่องรอยในนครศรีธรรมราชมาตั้งแต่ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๑ - ๑๔ ศาสนานี้

ทัง้ไศวนิกายและไวษณพนกิายได้เจรญิสูงสดุในนครศรีธรรมราช โดยมหีลักฐานทัง้โบราณวตัถสุถานและศลิาจารกึสนบัสนนุ 

และได้แสดงให้เห็นถึงการผสมผสานกับพุทธศาสนามาตั้งแต่ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๒ ศาสนานี้ได้ส่งอิทธิพลต่อวิถีชีวิต

ของนครศรีธรรมราชอย่างสูงมาจนปัจจุบันนี้ ครั้นในพุทธศตวรรษท่ี ๑๙-๒๓ นั้นเอกสารโบราณฉบับนี้ได้แสดงให้เห็นว่า

ศาสนาพราหมณ์ในนครศรีธรรมราชได้ซบเซาลงไปมาก แต่ยังคงด�ำรงสภาพเป็นสถาบันที่ส�ำคัญของนครศรีธรรมราช

		  ๔.๗.๒ ด้านโบราณคดี

	 	 หลกัฐานทางด้านโบราณคดเีกีย่วกบัศาสนาพราหมณ์ในนครศรธีรรมราชในช่วงพทุธศตวรรษที ่๑๙ – ๒๓ นัน้ 

แม้จะมไีม่มากนกัเมือ่เทยีบกบัช่วงก่อนหน้านี ้แต่โบราณวตัถทุีค้่นพบหลายชิน้ร่วมสมยักบัเอกสารฉบบันีเ้ป็นอย่างมาก เช่น 

พระวิษณุ ส�ำริดหลายองค์ พระศิวนาฏราชส�ำริด พระอุมาส�ำริด พระคเณศส�ำริด และหงส์ส�ำริด เป็นต้น โบราณวัตถุเหล่า

น้ีค้นพบที่เทวสถานบริเวณตลาดท่าม้า ต�ำบลในเมือง อ�ำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช ตรงตามที่กล่าวไว้ในเอกสาร

ฉบับนี้ โบราณวัตถุเหล่านี้ปัจจุบันจัดแสดง ณ พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ นครศรีธรรมราช

	 	 ส่วนโบราณสถานที่กล่าวไว้ในเอกสารฉบับน้ีก็ตรงกับที่ปรากฏในนครศรีธรรมราชคือ โบราณสถานบริเวณ

ตลาดท่าม้า และถนนท่าชี อันไม่ห่างจากตลาดท่าม้ามากนัก โบราณสถานเหล่านี้ ได้แก่ หอพระนารายณ์ หอพระอิศวร 

โบสถ์พราหมณ์ เสาชิงช้า และฐานพระสยม โบราณสถานเหล่านี้ได้บูรณะใหม่ไปบ้างแล้ว และที่ยังไม่ได้รับการบูรณะ

ก็ยังคงมีอยู่ แต่ยังเป็นการยากที่จะก�ำหนดอายุของโบราณสถานเหล่านี้ได้ เพราะในขณะนี้ยังไม่ได้ด�ำเนินการขุดค้น

ทางโบราณคดี

		  ๔.๗.๓ ด้านประวัติศาสตร์

	 	 เอกสารโบราณฉบับนี้ได้สะท้อนให้เราเห็นสัมพันธ์ภาพระหว่างราชธานีกับนครศรีธรรมราช ในระหว่าง

พุทธศตวรรษที่ ๑๔-๒๓ พอควร แต่ที่มองเห็นได้ชัดเจนมาก คือสภาพสังคมของพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช ความสัมพันธ์

ระหว่างพราหมณ์ในนครศรีธรรมราชกับพราหมณ์ในราชธานี ตลอดจนการที่พราหมณ์ในนครศรีธรรมราชได้พยายาม

ทีจ่ะอาศยัอ�ำนาจของราชธานมีาสัง่การให้เจ้าพระยานครศรีธรรมราชปฏบิติัเพือ่สทิธพิิเศษและผลประโยชน์ของตนอยูเ่สมอ 

นอกจากนี้เอกสารโบราณฉบับนี้ได้สะท้อนให้เห็นชนชาติต่างๆ ที่เข้ามาตั้งถิ่นฐานหรือไปมาค้าขายในนครศรีธรรมราช เช่น 

จีน วิลันดา และแขก เป็นต้น

	 จากที่กล่าวมาโดยตลอดอาจจะกล่าวได้ว่า “ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช” ได้สะท้อนให้เราเห็นภาพ

แห่งศาสนาพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช ในระหว่างพุทธศตวรรษที่ ๑๙ – ๒๓ ได้ดี ถึงแม้จะมีบางภาพที่เลือนรางอยู่บ้าง 

นอกจากนี้เอกสารโบราณฉบับนี้ยังสัมพันธ์กับศาสตร์สาขาต่างๆ อีกหลายสาขา



168

บรรณานุกรม
	

สุภัทรดิศ ดิศกุล , ม.จ. หลักการค้นคว้าวิชาโบราณคดีสมัยประวัติศาสตร ์กรุงเทพฯฯ : ภาควิชาโบราณคดี 

	 มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๖.

อัญชนา จิตสุทธิญาณ “อักษรและภาษาที่พบในจารึกภาคใต้ก่อนพุทธศตวรรษที่ ๑๙” เอกสารประชุมทาง

	 วิชาการ ๗๐๐ ปีลายสือไทย จัดโดยคณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ สงขลา 

	 วันที่ ๑๔-๑๖ กรกฎาคม ๒๕๑๖ ณ มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ สงขลา,๒๕๑๖.

ปรีชา นุ่นสุข “จารึกหุบเขาช่องคอย : หน้าใหม่ของประวัติศาสตร์ภาคใต้” ศิลปวัฒนธรรม ปีที่ ๑ ฉบับที่ ๗ 

	 (พฤษภาคม ๒๕๒๓). หน้า ๔๘-๕๙.

ชูศักดิ์ ทิพย์เกษร และชะเอม แก้วคล้าย, “ศิลาจารึกหุบเขาช่องคอย” ศิลปากร ปีที่ ๒๔ ฉบับที่ ๔

 	 (กันยายน ๒๕๒๓), หน้า ๘๙-๙๓.

ด�ำรงราชานุภาพ, สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยา, ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช พิมพ์ในงาน

	 พระราชทานเพลิงศพ อ�ำมาตย์เอกพระยารัษฎานุประดิษฐ์ (สิน เทพหัสดิน ณ อยุธยา) กรุงเทพฯ :

	 โรงพิมพ์โสภณพิพรรฒธนากร, ๒๔๗๓.

เซเดส์, ยอร์ซ ประชุมศิลาจารึกภาคที่ ๒ : จารึกทวารวดี ศรีวิชัย ละโว ้พิมพ์ครั้งที่ ๒. กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, ๒๕๐๔.

วิเชียร ณ นคร และคนอื่นๆ นครศรีธรรมราช กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์อักษรสัมพันธ์, ๒๕๒๑.

ประเสริฐ ณ นคร “จารึกที่พบในนครศรีธรรมราช” ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช 

	 นครศรีธรรมราช : วิทยาลัยครูนครศรีธรรมราช, ๒๕๒๑.

สุภัทรดิศ ดิศกุล, ม.จ. ศาสนาพราหมณ์ในอาณาจักรขอม กรุงเทพฯ : คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๑๖.

Quaritch Wales, H.G. Siamese State Ceremonies. London, 1931.

Wyatt, David K. The Crystal Sands : The Chronicles of Nagara Sri Dharmmaraja

	 (Data paper No.98), New York : Southeast Asia Program, Cornell University, 1975.



169

๑. บทน�ำ
	 ในสงัคมอยธุยาการจดัแบ่งล�ำดบัชัน้ทางสงัคมได้เร่ิมขึน้พร้อมกบัการสถาปนากรุงศรีอยธุยา ซ่ึงเป็นมรดกตกทอด

มาจากวัฒนธรรมเขมร และวัฒนธรรมก่อนอยุธยาอีกทอดหนึ่ง ภาพที่เห็นได้ชัดคือ กษัตริย์ และขุนนาง มีฐานะอยู่ในชนชั้น

ผู้ปกครอง ขณะที่ไพร่และทาสตกอยู่ในฐานะของชนชั้นผู้อยู่ภายใต้การปกครอง ระหว่างช่วงห่างของกลุ่มคนทั้งสองชนชั้น

ยังมีกลุ่มคนชนชั้นพิเศษอยู่ตรงกลางคือนักบวชได้แก่ พระสงฆ์ และพราหมณ์ ซ่ึงต่างมีบทบาทเป็นตัวเชื่อมประสาน

ความแตกต่างทางชนชั้นระหว่างกลุ่มคนทั้งสอง ด้วยหลักค�ำสอนทางศาสนา รวมถึงการสร้างพื้นที่ในการประกอบศาสนกิจ

ร่วมกัน แต่ในทางตรงข้าม ศาสนาก็กลายสิ่งท่ีช่วยส่งเสริมความแตกต่างระหว่างกลุ่มชนชั้นทั้งสอง ผ่านรูปแบบพิธีกรรม

ทางศาสนาอันศักดิ์สิทธิ์

	 กลุ่มพระสงฆ์และพราหมณ์ถือว่าเป็นกลุ่มคนท่ีมีบทบาทอย่างมากในราชส�ำนักอยุธยา แต่มักเข้าใจกันว่า

เป็นบทบาททางธรรมมากกว่าทางโลก หากพจิารณากนัอกีทแีล้วทัง้พระสงฆ์ และพราหมณ์ต่างมบีทบาททางโลกอยูไ่ม่น้อย

ในสังคมอยุธยา ด้วยเป็นเพราะในโลกทางความคิดของคนสมัยอยุธยาหรือแม้กระทั่งรัตนโกสินทร์ตอนต้น ได้ผสานตนเอง

เข้ากับโลกแห่งศาสนา (ecclesiastic) มากกว่าความจริงทางโลก (secular) ด้วยเหตุนี้จึงท�ำให้ศาสนาไม่สามารถแยกออก

จากการเมือง สังคม และวิถีชีวิตของผู้คนในสังคมได้ เพราะการกระท�ำทุกอย่างสามารถอธิบายได้ด้วยความเชื่อทางศาสนา 

เช่น เรื่องบาปบุญ หรือชาติก�ำเนิด เป็นต้น

	 	 ผศ.พิพัฒน์ กระแจะจันทร์  เรียบเรียง  ตีพิมพ์ครั้งแรกในวารสารอักษรศาสตร์ ปีที่ ๓๖ ฉบับที่ ๑ มกราคม – มิถุนายน ๒๕๕๐ 

หน้า ๑ – ๓๖

๙
ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช

 ภาพสะท้อนชีวิตและสังคมพราหมณ์ในสมัยอยุธยา
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	 บทบาทพระสงฆ์ในสงัคมอยธุยามด้ีวยกนัหลายด้าน นบัต้ังแต่การประกอบพธิกีรรมตามความเชือ่ (แบบพทุธเถรวาท
ปนผีปนพุทธมหายานปนพราหมณ์) การท�ำนายทายทกั การศกึษา การกล่อมเกลาทางสังคม และรวมถงึการสง่เสริมอ�ำนาจ
ของสถาบันกษัตริย์ แต่ก็มีความชัดเจนที่ถูกกันให้ออกจากการข้องเกี่ยวทางด้านเศรษฐกิจ (ทางตรง) อันเป็นผลมาจากวินัย
และหลักค�ำสอนทางศาสนา
	 ส่วนพราหมณ์ในสังคมอยุธยามักอยู่ในฐานะของกลุ่มคนใกล้ชิดกับสถาบันกษัตริย์อย่างแนบแน่น ทั้งในฐานะ
ของราชครปูโุรหิตผูถ่้ายทอดสรรพวชิา การท�ำนายดวงชะตา และประกอบพธิกีรรมเพือ่ส่งเสรมิความเป็นกษตัรย์ิให้สมบูรณ์ 
(เช่น กาญจนา สวุรรณวงศ์ ๒๕๓๖; ปรชีา นุน่สขุ ๒๕๒๗; พระราชครวูามเทพมนุ ี๒๕๒๑) แต่กน็บัว่ามคีวามอสิระและสามารถ
ท�ำกิจทางโลกได้มากกว่าพระสงฆ์
	 อย่างไรก็ดี เท่าที่ผ่านมาแนวโน้มของการศึกษาประวัติศาสตร์โบราณคดีที่เกี่ยวเนื่องกับกลุ่มนักบวช อันได้แก่
พระสงฆ์และพราหมณ์ มักเน้นเรื่องการแปลความหน้าที่ทางศาสนกิจที่เกี่ยวเนื่องกับสถาบันกษัตริย์หรือราชส�ำนัก 
เป็นหลักฐานประเภทเอกสารหรือโบราณวัตถุสถาน แต่ภาพที่ขาดหายไประหว่างทางของการศึกษา คือ การศึกษา
ถึงปฏิสัมพันธ์ของกลุ่มพระสงฆ์และพราหมณ์ในฐานะที่เป็นส่วนหนึ่งของภาพกลุ่มคนที่หลากหลายในสังคมอยุธยาที่มีชีวิต
เคลื่อนไหวสัมพันธ์กัน รวมถึงการศึกษาอ�ำนาจของรัฐในการจัดการควบคุมนักบวชผ่าน ตัวบทกฎหมายต่างๆ 
	 บทความนี้ได้มุ ่งความสนใจไปที่กลุ่มของพราหมณ์ในสมัยอยุธยาทั้งนี้เนื่องจากเป็นกลุ่มคนในสังคมอยุธยา
ทีม่บีทบาทอย่างมากต่อสถาบนักษตัรย์ิ แต่กลบัไม่ได้รบัการศกึษาเท่าท่ีควร อย่างไรกด็ ีเป็นเรือ่งยากพอสมควรในการศึกษา
พราหมณ์ในเมืองอยุธยา ด้วยเป็นเพราะหลักฐานประเภทเอกสารที่มีอยู่น้อย สาเหตุที่เป็นเช่นนั้นส่วนหนึ่งอาจเป็นเพราะ
เอกสารถูกท�ำลายไปเม่ือครั้งเสียกรุงเป็นส่วนใหญ่ และเป็นไปได้ที่กรุงศรีอยุธยาเองไม่ได้ให้ความสนใจกับพราหมณ์
ในเขตราชธานีมากเท่ากับในพื้นท่ีรอบนอก ทั้งนี้เนื่องจากว่ากลุ่มของพราหมณ์ในกรุงศรีอยุธยามีจ�ำนวนไม่มากนัก 
ท�ำให้ไม่จ�ำเป็นต้องออกกฎหมายเพื่อควบคุมอย่างจริงจัง ดังเห็นได้จากเมื่อภายหลังการช�ำระกฎหมายตราสามดวง
ครั้งตั้งกรุงรัตนโกสินทร์ ล้วนเป็นกฎหมายที่ออกมาเพื่อควบคุมพระสงฆ์เป็นส่วนใหญ่ 
	 อย่างไรกต็าม สาเหตุอกีประการหนึง่อยูท่ีแ่นวโน้มของการศกึษาด้านประวติัศาสตร์ทีผ่่านมา มุง่เน้นทีป่ระวัตศิาสตร์
ของกลุ่มชนชั้นน�ำสยาม จึงท�ำให้ขาดการศึกษาประวัติศาสตร์ของกลุ่มชนอื่นๆ ที่อยู่ร่วมในสังคมอยุธยา และเท่าที่ผ่านมา
ภาพของกลุ่มพราหมณ์ในสังคมอยุธยามักมองด้วยระนาบทางความคิดว่า กลุ่มคนเหล่านี้มีหน้าที่ทางด้านพิธีกรรมศาสนา 
และการส่งเสริมสถาบันกษัตริย์เท่านั้น โดยลืมนึกว่ากลุ่มเหล่านี้ยังมีวิถีชีวิต บทบาท และยังด�ำรงและสัมพันธ์อยู่กับกลุ่มคน
อื่นๆ ในสังคมอยุธยาลงมาจนกระทั่งถึงสมัยรัตนโกสินทร์ด้วย
	 ในบรรดาหัวเมืองปักษ์ใต้ นครศรีธรรมราชเป็นหัวเมืองที่มีความน่าสนใจหลายประการ กล่าวคือ เป็นเมือง
ที่พบร่องรอยของศาสนาพราหมณ์อันเก่าแก่ทั้งด้านโบราณวัตถุโบราณสถาน อย่างน้อยต้ังแต่พุทธศตวรรษที่ ๙ ลงมา 
บริเวณนี้คงจะเกิดชุมชนของกลุ่มผู้นับถือศาสนาพราหมณ์ (ฮินดู) เพื่อใช้ในการเดินทางข้ามคาบสมุทรเป็นแหล่งขาย 
และกักตุนสินค้า ร่องรอยในปัจจุบันยังคงปรากฏหอพระนารายณ์ หอพระอิศวร และเสาชิงช้า (ที่ได้รับการบูรณะใหม่) 
ย่อมแสดงให้เห็นถึงการเป็นศูนย์กลางของศาสนาพราหมณ์ในอดีตได้เป็นอย่างดี สิ่งที่สนับสนุนความจริงในข้อนี้ คือ
เมื่อครั้งสถาปนากรุงรัตนโกสินทร์ พระบาทสมเด็จพระยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราชได้โปรดเกล้าฯให้อัญเชิญพราหมณ์

จากเมืองนครศรีธรรมราชเข้ามาประกอบพิธีกรรม 
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	 นอกจากนี้แล้วที่นครศรีธรรมราชยังได้พบหลักฐานประเภทเอกสารส�ำคัญคือ “ต�ำนานพราหมณ์เมือง

นครศรธีรรมราช” ซึง่แม้จะเป็นเอกสารประเภทบนัทกึเหตกุารณ์และกฎหมาย แต่กลบัเต็มไปด้วยภาพวถิชีวิีต ความเป็นอยู่ 

และสงัคมของพราหมณ์ทีย่งัไม่ได้รบัการกล่าวถึงมากนกัในงานศกึษาทีผ่่านมา (เช่นในปรชีา นุน่สุข ๒๕๒๗; ไมเคลิ ไรท์ ๒๕๓๑) 

รวมถึงยังชี้ให้เห็นถึงความสัมพันธ์ทางอ�ำนาจของอยุธยาตอนต้น-ตอนปลายท่ีมีต่อนครศรีธรรมราชได้เป็นอย่างดี 

ซึ่งในประเด็นเร่ืองอ�ำนาจของอยุธยาตอนต้น – ตอนปลายนี้ถือเป็นสิ่งที่ได้รับการถกเถียงกันพอสมควร โดยเฉพาะ

การที่เมืองนครศรีธรรมราชตกอยู่ภายใต้อ�ำนาจของอยุธยาในรัชสมัยของพระเจ้าอู่ทอง ซึ่งนักวิชาการหลายท่านได้

ตั้งข้อสังเกตว่า อาจเป็นเพียงโวหารเพื่อแสดงอ�ำนาจของอยุธยาเหนือเมืองนครเท่านั้น

	 บทความนี้ผู ้เขียนมีวัตถุประสงค์ ประการแรก เพื่อศึกษาวิถีชีวิตและความสัมพันธ์ทางสังคมของพราหมณ์

ในเมอืงนครศรธีรรมราชจากต�ำนานพราหมณ์เมอืงนครศรีธรรมราช ซึง่ยงัเป็นแง่มมุทีไ่ด้รบัการกล่าวถงึอยูน้่อยประการทีส่อง 

เพื่อวิเคราะห์ความสัมพันธ์ทางอ�ำนาจของอยุธยาที่มีเหนือเมืองนครศรีธรรมราช

พราหมณ์คือใคร?
	 ก่อนทีจ่ะไปไกลกว่านี ้ควรจะท�ำความเข้าใจเสยีก่อนว่าพราหมณ์คอืใคร ในเวบ็ไซด์วกิพีเิดยีได้ให้ค�ำจ�ำกดัความไว้ว่า 

พราหมณ์คอืเป็นวรรณะหนึง่ในสีว่รรณะของสงัคมอินเดีย เป็นผูสื้บทอดวชิาความรูใ้นคมัภีร์ไตรเวท พธิกีรรม จารีต ประเพณ ี

ศิลปะ วัฒนธรรม และคติความเช่ือต่างๆ ให้สืบทอดต่อไป หรือไม่สืบทอดก็ได้โดยใช้ชีวิตตามปกติชนคนธรรมดาทั่วไป 

คงให้ไว้ผู ้ใดในตระกูลสืบทอดแทนเป็นผู ้มีสิทธิ์เลือก แบ่งแยกเป็นสองนิกาย คือ นิกายไศวนิกายนับถือพระศิวะ 

ลักษณะของนักบวชในนิกายนี้จะถือเพศนุ่งขาวห่มขาว ไว้มวยผม ถือศีลจริยวัตรของพราหมณ์ มีครอบครัวได้ อยู่บ้าน

หรือเทวสถานประจ�ำลัทธินิกายแห่งตน อีกนิกายหนึ่งคือไวษณพนิกายนับถือ พระนารายณ์ (วิษณุ) ลักษณะของนักบวช

ในนิกายนี้จะไว้ผมเปียหรือมวยผม ถือเพศพรหมจรรย์ กินมังสวิรัติ ไม่ถูกต้องตัวสตรีเพศ นุ่งห่มสีขาว หรือสีอื่นๆ และอาศัย

อยู่ในเทวสถานเช่นกัน (http://th.wikipedia.org/wiki)

	 ในสมัยอยุธยามีพราหมณ์หลายประเภท มีชื่อเรียกตามภาษาที่พราหมณ์ใช้ เช่น พราหมณ์ไวยถึกภาษา 

พราหมณ์พาราณสภีาษา เป็นต้น นอกจากนีแ้ล้วยงัมปีโุรหติพราหมณ์ในต�ำแหน่งโล้ชงิช้า ๕ ต�ำแหน่ง คอื ไวยถึก เวร�ำมเหศวร 

อะวะดาร บรมเทสันตรี และพญารี ครั้นสมัยรัตนโกสินทร์บทบาทของพราหมณ์ลดลงมาก จึงปรากฏพราหมณ์เพียง 

๓ ประเภท คือ “พราหมณ์พิธี” เป็นพวกที่มาจากเมืองนครศรีธรรมราชหรือพราหมณ์ไวยถึก “พราหมณ์โหรดาจารย์” คือ

อาจารย์บูชาไฟอนัเป็นพราหมณพ์ิธเีช่นกัน และ “พราหมณ์พฤฒบิาศ” คือพราหมณม์าจากเมืองเขมร เชี่ยวชาญการจับช้าง 

(กาญจนา สุวรรณวงศ์ ๒๕๓๙: ๖๑-๖๒)

	 หากกล่าวโดยสรปุแล้ว พราหมณ์อาจแบ่งออกได้เป็น ๒ กลุม่หลกัๆ คอืพราหมณ์ทีห่มายถึงนกับวช และพราหมณ์

ที่หมายถึงผู้นับถือศาสนาพราหมณ์ (ฮินดู) แต่ในสังคมไทยทั่วไปแล้ว มักเข้าใจว่าพราหมณ์หมายถึงนักบวชเท่านั้น ดังเช่น

ที่เห็นได้จากต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช
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อายุสมัยของ “ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช”
	 ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชเป็นเอกสารส�ำคัญที่ใช้ศึกษาเกี่ยวกับพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช

สมัยอยุธยาได้มากพอสมควร (ได้แก่ กาญจนาคพันธุ์ ๒๕๑๒; พระราชครูวามเทพมุนี; ปรีชา นุ่นสุข ๒๕๒๙; ไมเคิล ไรท์ 

๒๕๓๑; กาญจนา สุวรรณวงศ์ ๒๕๓๙; สุกัญญา ห่อประทุม ๒๕๓๑) ซ่ึงมักเน้นในฐานะเป็นหลักฐานแสดงการติดต่อ

ระหว่างเมืองนครศรีธรรมราชกับเมืองรามราช ประเทศอินเดียในยุคต้นของประวัติศาสตร์อยุธยา (ปรีชา นุ่นสุข ๒๕๒๙; 

ไมเคิล ไรท์ ๒๕๓๑)

	 ในความเหน็ของผูเ้ขียน ความน่าสนใจของเอกสารนี ้กลบัอยูที่เ่นือ้หาในส่วนของกฎหมายทีร่ฐัศนูย์กลาง คอือยธุยา

ตราออกมาเพื่อใช้ควบคุมกลุ ่มพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราช แสดงให้เห็นถึงปัญหาที่เกิดขึ้นกับพราหมณ์ 

และความสัมพันธ์ในเมืองนครกับกลุ่มคนที่อาศัยอยู่ในเมืองนคร นอกจากนี้ต�ำนานยังมีประเด็น ที่สามารถน�ำไปศึกษา

วิเคราะห์ได้อีกมาก เช่น การศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถ่ินเร่ืองความสืบเน่ืองของชุมชนโบราณต้ังแต่สมัยอยุธยา

จนถึงสมัยปัจจุบัน ซึ่งเป็นเรื่องน่าสนใจอยู่ไม่น้อย เป็นต้น๑

	 ถงึแม้ว่าเอกสารเรือ่งน้ีจะมคีวามน่าสนใจมากเพยีงใด แต่เอกสารนีก้ก็ลบัมปัีญหาเรือ่งศกัราชในเอกสารทีมี่การสลบั

กันไปมา ดังเช่นที่สมเด็จฯ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพได้ทรงตั้งข้อสงสัยไว้ในทุกศักราชและทุกราย พระนามของกษัตริย์

ท่ีปรากฏ นอกจากนี้ผู้เขียนยังเห็นว่ามีค�ำศัพท์และส�ำนวนหลายจุดท่ีน่าเคลือบแคลงสงสัยว่ามีการช�ำระเขียนใหม่ขึ้นใน

ภายหลัง ท�ำให้ขาดความเหมาะสมต่อการอ้างอิง และเป็นทีม่าของการทีน่กัวชิาการหลายท่านได้ใช้เฉพาะช่วงต้นของเอกสาร

เท่านั้น ในการศึกษาประวัติการติดต่อระหว่างเมืองนครศรีธรรมราชกับเมือง รามราช ด้วยเหตุนี้เองผู้เขียนจึงต้องกล่าวถึง

ล�ำดับอายุสมัยของต�ำนาน อันเกี่ยวข้องกับพัฒนาการทางสังคมและบริบทร่วมทางประวัติศาสตร์ระหว่างเมืองนคร

กบักรงุศรอียธุยา อย่างไรกต็าม การวพิากษ์อายขุองต�ำนานพราหมณ์เมอืงนครศรธีรรมราช ได้ใช้ฉบบัทีต่พีมิพ์เมือ่ พ.ศ๒๔๗๓ 

เป็นหลัก

	 อายุต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช หากยึดอายุตามศักราชซ่ึงเป็นจุลศักราช และมหาศักราชแล้ว

จะแบ่งออกได้เป็น ๒ ช่วงเวลาด้วยกันคือ สมัยก่อนกรุงศรีอยุธยา และสมัยกรุงศรีอยุธยา แต่เนื้อหาแทบทั้งหมดเป็นเรื่อง

ในสมัยอยุธยา

	 สมัยก่อนกรงุศรอียธุยาเป็นเรือ่งทีเ่กดิขึน้ในอนิเดยีเมือ่มหาศักราช ๑๒๕๑ (พ.ศ.๑๘๗๒) โดยระบวุ่าเป็นปีท่ีสมเดจ็

เป็นเจ้ารามาธิราช ได้เสด็จขึ้นครองราชย์เมืองรามราช หลังจากพระองค์ครองราชย์ได้ ๒๑ ปี จึงได้ติดต่อกับพระเจ้าอู่ทอง

หรือสมเด็จองค์นารายณ์เป็นเจ้ารามาธิบดีศรีเอกาธิราช

		  ๑ผู้เขียนได้ทดลองสืบค้นต�ำแหน่งช่ือของบ้าน ต�ำบล ชุมชนต่างๆ ที่ปรากฏอยู่ในต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชจาก

คนในท้องถ่ิน และจากการไปเมืองนครศรธีรรมราชเมือ่ 2 ปีก่อนพบว่าชือ่บ้าน วดั เทวสถานพราหมณ์ และชมุชนทีอ่ยูร่อบเมอืงนครศรธีรรมราช 

หลายแห่งยังคงปรากฏมาถึงปัจจุบัน เช่น ชุมชนท่าม้า แม้ว่าหลายแห่งจะมีชื่อที่ผิดเพี้ยนไปบ้างก็ตาม เช่น ปากน�้ำกนอม ก็คือปากน�้ำขนอม 

จังหวัดนครศรีธรรมราชในปัจจุบัน แต่ก็สามารถท�ำให้เข้าใจถึงรากเหง้าของพื้นที่แห่งนั้นได้ดียิ่งข้ึน และอาจแตกประเด็นไปสู่การศึกษา

เรื่อง Peer Politic ได้ด้วย
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	 ส�ำหรับสมัยกรุงศรีอยุธยาปรากฏจุลศักราชอยู่ ๔ ศักราช คือเร่ิมเร่ืองต้ังแต่จุลศักราช ๗๑๒ (พ.ศ.๑๘๙๓) 

ตรงกับรัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๑ หรือพระเจ้าอู่ทอง ตามส�ำนวนของเอกสารเรียกพระองค์ว่า “สมเด็จองค์นารายน์

รามาธิบดี” จุลศักราช ๘๙๙ (พ.ศ.๒๐๘๐) ตรงกับรัชสมัยพระชัยราชาธิราช ซึ่งยังเป็นที่น่าสงสัยว่าเป็นรัชกาลนี้หรือไม ่

เนื่องจากว่าได้ปรากฏพระนาม “พระนารายน์เมืองหาง” ซึ่งสมเด็จฯกรมพระยาด�ำรงราชานุภาพสันนิษฐานว่าหมายถึง

สมเด็จพระนเรศวรมหาราช 

	 ต่อมาปรากฏจลุศกัราช ๙๑๑ (พ.ศ.๒๐๙๒) ตรงกบัรัชสมยัพระมหาจักรพรรด ิ(สมเดจ็ฯกรมพระยาด�ำรงราชานภุาพ

สันนิษฐานว่าศักราชอาจผิด น่าจะอยู่ในรัชสมัยของพระนารายณ์) และสุดท้ายมาจบท่ีจุลศักราช ๑๐๙๖ (พ.ศ.๒๒๗๗) 

ตรงกับรัชสมัยพระเจ้าอยู่หัวบรมโกษฐ์ (สมเด็จฯ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ, ๒๔๗๓)

	 แม้เอกสารชิน้นีจ้ะมศีกัราชระบไุว้อย่างชดัเจนและค่อนข้างเรียงเนือ้เรือ่งตามล�ำดบัเวลา แต่กป็รากฏว่าในตอนท้าย

ของเอกสารช้ินน้ีได้ปรากฏจลุศกัราช ๖๕๙ (พ.ศ.๑๘๔๐) แทรกขึน้มาในหน้า ๓๘ ผูเ้ขยีนคิดว่าจดุนีเ้อง ทีน่กัวชิาการหลายท่าน

ได้ลดทอนความเชื่อถือของเอกสารชิ้นนี้ลง จนถึงกับไม่ใช้เอกสารชิ้นนี้ในส่วนท้ายเพ่ือศึกษาเร่ืองพราหมณ์สมัยอยุธยา 

แต่จากการล�ำดับเรื่องราวท่ีปรากฏในเอกสารแล้ว ท�ำให้สันนิษฐานได้ว่าเอกสารชิ้นนี้อาจเกิดการสลับหน้าขึ้น ซึ่งอาจเป็น

ความผดิพลาดในขัน้ตอนช�ำระเอกสารในสมยัโบราณโดยอาลักษณ์ ผู้คดัลอกต�ำนาน เร่ืองราวตอนนีจึ้งได้ย้อนกลบัไปเล่าถงึ

สมเด็จองค์นารายน์รามาธิบดีอีกครั้งหนึ่ง (ในหน้า ๓๘ - ๔๔)

	 ความผดิพลาดของเอกสารอาจเป็นผลจากการช�ำระเอกสารหลายคร้ัง นบัต้ังแต่รัชสมยัสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ

ลงมา ดังเห็นได้จากการที่เนื้อความของเอกสารแสดงถึงการก�ำหนดศักดินาของข้าราชการขุนนาง และพราหมณ์ไว้อย่าง

ชัดเจน ซึ่งการก�ำหนดศักดินาเกิดขึ้นในรัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ตัวอย่างความผิดพลาดอีกส่วนหนึ่งเห็นได้

จากเน้ือความในรัชสมัยพระเจ้าอู่ทองซ่ึงกล่าวว่า “.....ลูกขุนหัวเมืองแลแขกจีนไปมา ฝรั่งนานาประเทศก็ดี” (หน้า ๑๐) 

แสดงถึงความไม่สมเหตุผล เพราะตามหลักฐานฝรั่งเพิ่งเข้ามายังกรุงศรีอยุธยาอย่างเร็วที่สุดคือในรัชสมัยสมเด็จพระบรม

ไตรโลกนาถ โดยชาติแรกที่เข้ามาคือโปรตุเกส (จุฬิศพงศ์ จุฬารัตน์ ๒๕๔๖) นอกจากนี้ยังมีหลักฐานอีกว่า เนื้อความในรัช

สมัยพระมหาจักรพรรดิมีการกล่าวถึง “...จีนสุรังวิลันตา แขกไทยนานาประเทศต่างภาษาก็ดี” (หน้า ๒๙) ซึ่งแสดงให้เห็น

ว่าเอกสารช้ินนีมี้การช�ำระภายหลงัค่อนข้าง แน่ชดั เพราะวลินัตาหรอืฮอลนัดาเพิง่เข้ามาตดิต่อการค้าขายกับอยธุยาในรชัสมัย

สมเด็จพระนเรศวร และปรากฏบทบาทชัดเจนในรัชสมัยสมเด็จพระเอกาทศรถ โดยฮอลันดากับอยุธยาท�ำการค้าครั้งแรก

ใน พ.ศ.๒๑๔๗ (ขุนวิจิตรมาตรา ๒๕๑๑) ค�ำว่า “วิลันตา” นี้ยังปรากฏในเนื้อความในรัชสมัยขององค์นารายณ์รามาธิบดี 

ที่มีศักราชก�ำกับอยู่คือ พ.ศ.๑๘๔๐ อีกด้วย

	 มคีวามเป็นไปได้ทีเ่อกสารทัง้หมดอาจช�ำระครัง้หลังสุดในรชัสมยัพระเจ้าอยูห่วับรมโกษฐ์ดงัจะเหน็ได้จากในเอกสาร

หลายตอนปรากฏต�ำแหน่งของโกษาธิบดี ซึ่งเป็นต�ำแหน่งผู้ควบคุมหัวเมืองฝ่ายใต้แทนต�ำแหน่งของ สมุหกลาโหมเดิมที่ท�ำ

หน้าที่นี้ สันนิษฐานว่าเริ่มขึ้นในรัชกาลสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกษฐ์ (มานพ ถาวรวัฒน์สกุล ๒๕๔๗: ๑๑๔ – ๑๑๖) ดัง

เห็นได้จากความตอนหนึ่งว่า “แลองค์นารายน์รามาธิบดี ตรัสว่าจารีตธรรมเนียม พระนารายน์เทวารูปท�ำเปนประการใด 

แลเจ้าพญาโกษาธบิดถีามชพ่ีอเบญจภาษา...” (หน้า ๕) ซ่ึงการปรากฏขึน้ของต�ำแหน่งโกษาธบิดีในเอกสารมคีวามสอดคล้อง

กับการพบว่าต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชมีการเขียนขึ้นอีกครั้งในรัชสมัยของพระองค์ ความผิดพลาดของล�ำดับ



174

อายุสมัยและเนื้อความท่ีกล่าวมาข้างต้นนั้น ผู้เขียนมีความเห็นว่าเนื่องจากสาระส�ำคัญของการช�ำระต�ำนานพราหมณ์

เมอืงนครศรธีรรมราชคงเป็นไปเพือ่จดุประสงค์ให้กฎหมายหรอืพระราชก�ำหนดทัง้หลายเพือ่ให้มคีวามทนัสมยั และให้เกิดผล

ในการบังคับใช้ แม้จะอ้างอิงจากกฎหมายสมัยโบราณก็ตาม๒

สังเขปเนื้อหาในต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช
	 เพือ่ให้ผูอ่้านเข้าใจภาพเหตกุารณ์ทีเ่กิดขึน้และน�ำไปคิดต่อ ผู้เขยีนจึงขอสรุปเนือ้หาและคดัเลือกประเด็นทีเ่หน็ว่า

มีความส�ำคัญของต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชกล่าวไว้โดยสังเขป โดยแบ่งเนื้อหาออกเป็น ๔ ตอน

	 ตอนที่ ๑ รัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๑ พระเจ้าอู่ทอง

	 เริ่มต้นเม่ือ พ.ศ.๑๘๙๓ องค์นารายณ์รามาธิบดีซ่ึงครองอยู่เมืองรามราชมหานคร (พาราณสี) กับองค์นารายณ์

รามาธบิดกีษัตรย์ิกรงุศรอียธุยา ทรงกระชบัความสมัพนัธ์ระหว่างกนัโดยการชกัน�ำของนายวานชิ (พ่อค้า) กษตัรย์ิเมอืงรามราช

ทรงส่งเทวรูปพระนารายณ์ พระศรีลักษมี พระมเหวารีย์บรมหงส์ และชิงช้าทองแดงมายังอยุธยา โดยมีชีพ่อเบญจภาษา

เป็นผูอ้ญัเชิญมาเรอืทีอ่ญัเชญิเทวรูปได้ตดิพายอุยูท่ี่ปากน�ำ้ตรงั กรมการเมอืงตรงัจึงส่งข่าวไปยงัเจ้าพญานคร และพระหลวง

กรมการทั้งสองได้อัญเชิญเทวรูปมาไว้ยังเมืองนคร และแจ้งเรื่องต่อไปยังเจ้าพญาโกษาที่อยุธยาเพื่อที่จะอัญเชิญเทวรูป

เหล่านั้นไปที่อยุธยาอีกต่อหนึ่ง แต่สุดท้ายเทวรูปไม่ยอมไปอยุธยา จึงน�ำไปไว้ท่ีต�ำบลท่าม้า ในเมืองนครศรีธรรมราช 

เจ้าพญาโกษาได้ตรวจเมื่อเห็นตามนั้น จึงได้กลับไปอยุธยาพร้อมพราหมณ์ (ต�ำแหน่งผแดง)

	 พระเจ้าอู่ทองจึงโปรดให้ผแดงธรรมนารายน์ และผแดงศรีกาเกียสเภาลักจัน เข้าเฝ้าที่อยุธยา และแต่งตั้ง

ให้ผแดงธรรมนารายน์ เป็นออกพระธรรมนารายน์เวทภักดีศรีรันโกษา ส่วนผแดงศรีกาเกียสเภาลักจัน เป็นออกพระศรีราช

โกเมนทร์ภักดีศรีอาคมชุมนม แล้วให้กลับไปดูแลเทวรูปที่เมืองนคร พร้อมกันนี้ได้ประกาศกัลปนาที่ดินสร้างหอพระเทวรูป

ที่เมืองนครและข้าพระชายหญิงอีก ๒๐๐ คน จากอยุธยาให้ไปอยู่ยังเมืองนครด้วย อีกทั้งยังออกกฎหมายคุ้มครองข้าพระ

ท่ีกัลปนายังเมืองนคร และให้เจ้าพญาโกษาไปประกอบพิธีกรรมบูชาเทวรูปท่ีเมืองนครทุกปี แต่มีอยู่ปีหนึ่งเจ้าพญาโกษา

		  ๒การช�ำระนั้นไม่ได้หมายความว่าเอกสารนั้นจะไม่มีความน่าเชื่อถือเสียทีเดียว แนวคิดแบบไทยเกี่ยวกับการช�ำระเอกสาร

ทางประวัติศาสตร์นั้นมีนัยยะหลากหลาย การช�ำระไม่เพียงแต่หมายถึงการแก้ไขข้อผิดพลาดในเอกสาร เช่นการเปล่ียนแปลงศักราช 

(เพราะเห็นว่าเป็นกาลกิณี) การแก้ไขค�ำที่สะกดผิด การเติมข้อความที่ขาดหาย การตัดส่วนที่เติมมาในภายหลังออก หรือการตัดส่วนที่มี

ความขัดแย้งออกไป แต่ยังหมายถึงการเปลี่ยนแปลงเอกสารในสาระส�ำคัญด้วย เช่น เปลี่ยนชื่อต�ำแหน่งของบุคคลให้ตรงกับต�ำแหน่งที่ด�ำรง

อยู่ในสมัยหลัง การเติมข้อความ และรวมถึงการเขียนใหม่ด้วย 

	 	 ดังนั้นกระบวนการช�ำระนั้นเป็นสิ่งที่ท�ำอย่างต่อเนื่องมีการเปลี่ยนแปลงตามเงื่อนไขของเวลา การเมือง (โยเนโอะ อิชิอิ เขียน,นิธิ 

เอยีวศรวีงศ์ แปล ๒๕๓๖: ๑๔) ซึง่ทัง้หมดน้ีเป็นจติส�ำนกึท่ีมคีวามแตกต่างจาก นกัประวตัศิาสตร์ปัจจุบนั และคนในอดตีก็ไม่ได้ถอืว่าเป็นเรือ่ง

ทีม่คีวามผดิในฐานะของการปลอมแปลงเอกสาร เพราะการเปลีย่นแปลงเนือ้หาเหล่านีเ้กดิขึน้ในวงจ�ำกดั และมกัเป็นค�ำสัง่จากกษตัรย์ิเท่านัน้ 

แต่ก็มักเป็นที่มาของการประมินความน่าเชื่อถือของเอกสารทางประวัติศาสตร์
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ไม่สามารถเดินทางไปบูชาเทวรูปได้ เพราะวันที่ก�ำหนดให้ไปบูชาทุกปีนั้น ตรงกับฤดูมรสุมเสมอ พราหมณ์จากเมืองนคร

จงึได้มาทลูขอท�ำพธีิกรรมบูชาเอง ซึง่พระเจ้าอู่ทองก็ทรงมพีระบรม ราชานุญาต หลงัจากน้ันจงึได้มกีารประกาศตรากฎหมาย

เกี่ยวกับการแบ่งคน อันเกิดจากการสมรสของข้าพระ กฎหมายคุ้มครองพราหมณ์ กฎหมายห้ามการเรียกแรงงานและเงิน

จากพราหมณ์ ลูกพราหมณ์และข้าพระ

	 เนื้อหาในตอนที่ ๑ นี้ยังไปปรากฏอีกครั้งในหน้า ๓๘ - ๔๔ ซึ่งห่างจากเนื้อความของตอนที่ ๑ (หน้า ๑ - ๑๗) 

อยู่หลายหน้า แต่พบว่าส�ำนวนและเรื่องราวมีความต่อเนื่องกับตอนที่ ๑ เช่น เรื่องการกัลปนาคร ๒๐๐ เป็นต้น

	 เนือ้หาในส่วนนีก้ล่าวถงึราชการในเมอืงนครทีอ่ยธุยาเข้าไปควบคมุ และเร่ืองการพิจารณาคดีในโรงศาลเนือ่งด้วย

ทางนครศรีธรรมราชเกิดคดีความขึ้น องค์นารายน์รามาธิบดีทรงพระกรุณามีพระราชโองการตรัสแก่ ขุนพิพัฒน์โกษา

ให้แต่งตั้งพระก�ำหนดและพระธรรมศาสตร์ให้แก่ชีพราหมณ์ท้ังหลาย “...ว่าซ่ึงลูกเมียพรรคพวกชีพ่อพราหมณ์ท้ังหลาย

มีคดีสิ่งใด” (หน้า ๓๙) นอกจากน้ียังมีกฎหมายออกมาควบคุมก�ำลังพลอีกหลายมาตราที่ส�ำคัญได้กล่าวถึงไพร่ต่างๆ เช่น 

“ไพร่พุทสาด จีนแขกไทยฝรั่ง วิลันดานานาประเทศก็ดี คือ แม่งัว พ่องัว ข้าส่วยแลอาสาแขก ไทยบโทนและนักการต่างๆ 

ภาษากด็ไีพร่สมักดัพนั...ข้าพระอศิวรนารายน์ชีพ่อพราหมณ์ทัง้หลายก็ดี” กฎหมายส�ำคญัในช่วงนีอ้กีอย่างหนึง่คอื กฎหมาย

คุ้มครองพราหมณ์และลงโทษพราหมณ์ด้วยการปรับไหม

	 ตอนที่ ๒ รัชสมัยสมเด็จพระชัยราชาธิราช (?)

	 เนือ้หาในส่วนนี ้(หน้าที ่๑๘-๑๙) ยงัมคีวามน่าสงสยัว่าเกดิขึน้ในรชัสมยัใด หากยดึตามจลุศกัราชทีป่รากฏคอื ๘๙๙ 

จะตรงกับรัชสมัยพระชัยราชาธิราช และดูจะมีแนวโน้มที่เป็นไปได้ เพราะในหน้าถัดไปจะเป็นศักราช ในรัชสมัย

ของพระมหาจกัรพรรด ิแต่สมเดจ็ฯกรมพระยาด�ำรงราชานภุาพกไ็ด้ตัง้ข้อสงัเกตว่า เนือ้ความเมือ่จลุศกัราช ๘๙๙ นีไ้ด้ปรากฏ

ชื่อของ “พระนารายน์เมืองหาง” พระองค์ทรงเห็นว่าน่าจะเป็นสมเด็จ พระนเรศวรมหาราช ซึ่งยังเป็นประเด็นที่น่าสงสัย

และคงต้องตรวจสอบต่อไป

	 เนื้อความตอนนี้เรื่องราวส่วนใหญ่เป็นเรื่องของกฎหมายเพื่อคุ ้มครองพราหมณ์ไม่ให้ใครเข้ามากรรโชกชี

พ่อพราหมณ์และข้าพระ กฎหมายควบคุมและห้ามเรียกค่าต่างๆ เช่น อากร ขนอนตลาด ฤชา จากข้าพระเทวรูป ๒๐๐ 

(ซึ่งน่าจะเป็นข้าพระที่พระเจ้าอู ่ทองได้กัลปนาให้นั่นเอง เพราะมีจ�ำนวนตรงกัน) เงินเหล่านี้ห้ามเอาเข้าคลังหลวง

เพราะเป็นเงินสินทาน กฎหมายห้ามเรียกเอาข้าพระไปใช้งาน เช่น งานโยธา การตัดหนัง และเอาไปเลี้ยงช้าง

	 ตอนที่ ๓ รัชสมัยสมเด็จพระมหาจักรพรรดิ (?)

	 ในรัชสมัยนี้ (หน้า ๑๙ - ๓๘) เป็นช่วงที่มีกฎหมายต่างๆ ออกมาเป็นจ�ำนวนมาก เมื่อเทียบกับรัชสมัย ก่อนหน้า 

ซึ่งอาจสะท้อนให้เห็นถึงความวุ่นวายของชุมชนพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช และยังแสดงถึงอ�ำนาจจากส่วนกลาง

ของอยุธยาที่เข้ามาควบคุมเมืองนครศรีธรรมราชมากขึ้น
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	 เนื้อหาได้กล่าวถึงการปฏิสังขรณ์เทวสถาน โดยมีชีพัทลุง ชีพ่อทั้งหลายและพราหมณ์ไวถึกที่อยู่เมืองนคร 
น�ำเอาสิ่งของต่างๆ มาช่วยกันปฏิสังขรณ์ โดยแจ้งไปยัง “กรุง” ศรีอยุธยาด้วย ในการนี้ยังมีการท�ำพิธีกรรมต่างๆ เช่น 
พิธีตรีย�ำพวาย พิธียกประตูเมืองท้ังเก้า และพิธีต้ังพระหลักเมือง เป็นต้น พิธีกรรมเหล่านี้ได้กระท�ำร่วมกันระหว่าง 
“สงฆ์และพราหมณ์ตั้งกุณฑ์พิธีเข้าด้วยกัน”
	 ในรชัสมยันีไ้ด้มกีฎหมายออกมาเป็นจ�ำนวนมาก ได้แก่ กฎหมายทีตั่กเตือนข้าราชการในท้องถิน่ รวมถงึพญานคร 
ห้ามเรียกเอาเงินค่านอนไฟและค่าท�ำเรือนจากพราหมณ์ กฎหมายการสืบทอดมรดกด้วยการสืบบ�ำเหน็จต่อจากพราหมณ์
ผูต้าย กฎหมายการลงโทษผูก้ระท�ำผดิต่อพราหมณ์ และลงโทษพราหมณ์ กฎหมายห้ามลงโทษพราหมณ์ด้วยความไม่ยตุธิรรม 
ในระยะนี้ชุมชนพราหมณ์ในเมืองนครคงขยายตัวขึ้น เห็นได้จากการปรากฏ “ปโรหิตหัวชุมนุมพราหมณ์ชีพ่อทั้งหลาย 
ผู้กรมการฤามารดาบิดาพี่น้องป้าผู้ใดๆ ร่วมย่าทวดเดียวกันก็ดี”
	 เนื้อหาในต�ำนานพราหมณ์ฯ สมัยนี้ได้เปลี่ยนแปลงไปโดยมีการกล่าวถึงพิธีกรรมศพของพราหมณ์ และที่น่าสนใจ
คือการกล่าวถึงศักดินาของขุนนาง เพื่อใช้ในการก�ำหนดโทษแก่ผู้ที่ละเมิดต่อพราหมณ์ ซึ่งจะเกี่ยวพันกับบทลงโทษ 
และการปรับไหมต่างๆ
	 อาจกล่าวได้ว่าในช่วงสมัยนี้ปัญหาความขัดแย้งของพราหมณ์รุนแรงมากขึ้น ดังเห็นได้จากความตอนหนึ่งว่า 
“แลชพ่ีอผูม้พีรตกด็ชีนะแก่ส�ำนวนแก่โสตแล [ผรษุ] ชน ฤานานาประเทศพิรุธแล้ว และชพ่ีอผู้มพีรตชนะสูงคดีในส�ำนวน ฤา
ว่าโสดสิบสองภาษาพิรุธจริงแล้วไซร้ หรือให้ปรับไหมผู้นั้นโดยยศถาศักดิ” (หน้า ๓๒) การตัดสินคดีทั้งหมดอ้างอิงอยู่กับ 
“พระธรรมสารทแพ่งอาญาธรรธกิรณ มโนสาเรดุจเดยีว” (หน้า ๓๗) ในช่วงเวลานีม้พีราหมณ์ประเภทต่างๆ เช่น ชมุชนเทศร ี
พราหมณ์ชุมชนราชครูปุโรหิต ชีพ่อ พราหมณ์โหรดาจารย์ คุณุปอาดานมชุมนุม พราหมณ์ชุมชน เป็นต้น ความซับซ้อน
ของโครงสร้างหน้าที่ของพราหมณ์มากขึ้นนี้ยังสอดคล้องกับการเกิดขึ้นของ “ทวยราษฎร์กตุมภี” (หน้า ๒๙) “กตุมภี” คือ 
“กระฎุมพี” ในค�ำปัจจุบันซึ่งหมายถึงกลุ่มชนชั้นกลางที่มีก�ำลังทรัพย์

	 ตอนที่ ๔ สมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกษฐ์ (บรมโกศ)
	 เอกสารในสมยันี ้(หน้า ๔๕ - ๔๘) กล่าวถงึความเส่ือมโทรมของพราหมณ์ในเมอืงนครโดยข่าวรู้ไปถึง กรุงศรอียธุยา 
ว่าไม่มีพราหมณ์ผู้เป็นอาจารย์ (อุปไวยะทึกอาจารย์) ด้วยเป็นเพราะในขณะนั้นมีแต่ “ชาติแขกชิวิร�ำมเหศอาดานพิริ” 
ท�ำให้ขาดผู้อุปถัมภ์ค�้ำชูศาสนา และขาด “พระต�ำรากฎพระธรรมศาตร์พระราชก�ำหนด” ซ่ึงจะใช้ในการบวชพรต ดังนั้น
สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกษฐ์ จึงมีพระราชโองการขอให้ปลัดเมืองนครช่วยบ�ำรุงพราหมณ์ บังคับให้ปฏิบัติตามกิจจาริต
วานิชพราหมณ์ และให้อยู่ในศีลพรตให้เหมือนอย่างในกรุงศรีอยุธยา และให้ดูแลเทวสถานพระนารายณ์ พระอิศวร
และพระวิฆิเนศร์ หากพราหมณ์ผู้ใดไม่ปฏิบัติก็ให้ลงโทษสถานหนัก หรือพราหมณ์ผู้ใดที่พ้นโทษแล้วก็อนุญาตให้กลับไป
บวชพราหมณ์ใหม่ได้ และอย่าให้ชาติตระกูลพราหมณ์ “แปลกปนกันเปนหินชาติจัณฑาลผิดจาริตวาริชพราหมณ์ๆ ที่ดีๆ 
ก็พลอยเศร้าหมองมุนทิลเสียด้วย แลจะไปสู่โทษอบายทุกข์เปนอันแท้ฯ” ส�ำหรับการลงโทษพราหมณ์ได้ปรากฏไว้อย่าง
ชัดเจนว่า “ให้ชุมนุมพราหมณ์พร้อมกันกระท�ำโทษ ถอดสุวรรณชักเกสาชักกุณทานเด็จทุร�ำถอดประวิศ สินเกสาให้นิราศ
โดษเสยี แลจักให้เข้ามาเป็นพราหมณ์ท�ำการมงคลพธิส่ิีงใดอกีเล่านัน้ไม่เป็นการมงคล” (หน้า ๔๗) ส่วนถ้าหากเหน็ว่าพราหมณ์

ผู้ใดมีปัญญา ก็ให้ปรึกษากันให้จัดเข้ามาเล่าเรียนในกรุงศรีอยุธยา
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สังคมและวิถีชีวิตของพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราช
	 การปรากฏต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช ซึ่งมีลักษณะเป็นกฎหมาย ย่อมแสดงให้เห็นว่า ในขณะนั้น

นครศรีธรรมราชเป็นเมืองที่มีกลุ่มของพราหมณ์ต้ังถิ่นฐานอยู่เป็นจ�ำนวนมาก และยังเป็นศูนย์กลางของศาสนาพราหมณ์

ท่ีส�ำคัญในอาณาเขตการปกครองของอยุธยา แต่โดยนัยยะท่ีมากไปกว่านั้นแล้ว กฎหมายเกิดขึ้นจากความพยายามแก้ไข 

หรือป้องกันปัญหาที่เคยเกิดขึ้นในสังคม ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชจึงช่วยให้เราเข้าใจสังคมและวิถีชีวิต

ของพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราชได้เป็นอย่างดี แต่ประเด็นนี้ยังไม่ได้มีการศึกษาวิเคราะห์มากนัก

	 นับตั้งแต่รัชสมัยของสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๑ (พระเจ้าอู่ทอง) รัชสมัยของสมเด็จพระชัยราชาธิราช และรัชสมัย

ของสมเด็จพระมหาจักรพรรดิ ลักษณะกฎหมายที่ออกมามักเป็นมาตราหรือเรื่องที่ซ�้ำๆ กัน ซึ่งแสดงให้เห็นว่าสภาพสังคม

และการด�ำเนนิชวีติของพราหมณ์ในเมอืงนคร มรีปูแบบชวีติทีใ่กล้เคยีงกนัในแต่ละช่วงสมยั แต่เมือ่บรบิททางสงัคมเศรษฐกจิ

ของอยุธยาเปลี่ยนแปลง โดยเฉพาะในรัชสมัยของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกษฐ์ช่วงสมัยอยุธยาตอนปลาย พบว่าสภาพ

ของพราหมณ์ในเมอืงนครอยูใ่นภาวะเสือ่มโทรมถงึทีส่ดุ จนถงึขัน้ต้องส่งพราหมณ์จากเมอืงนครเข้าไปเรียนความรูท้างศาสนา

ในกรุงศรีอยุธยา

	 รูปแบบการปกครองพราหมณ์ของเมืองนครกับอยุธยามีความแตกต่างกันพอสมควรในด้านโครงสร้าง เห็นได้

จากที่จุฬิศพงศ์ จุฬารัตน์ (๒๕๔๖) ได้ศึกษาบทบาทของขุนนางกรมท่าขวาสมัยอยุธยา พบว่าพราหมณ์ได้รับการจัดให้อยู่

ในการควบคุมของขุนนางกรมท่าขวา โดยเรียกพราหมณ์ว่า “พราหมณ์เทศ” หรือ “แขกพราหมณ์” อันหมายถึงชาวอินเดีย

ที่นับถือศาสนาฮินดู ซึ่งเดินทางเข้ามาค้าขายและตั้งถิ่นฐานในสยาม กาญจนาคพันธุ์เชื่อว่า คนกลุ่มนี้ไม่ใช่พราหมณ์พิธ ี

แต่เป็นราษฎรธรรมดาสามญัทีม่าจากอนิเดยีเพือ่มาท�ำการค้า และยงัปรากฏพระอยัการต�ำแหน่งนาพลเรอืนอกีด้วย พราหมณ์

เหล่านี้ได้ตั้งประชาคมหรือชุมชนขึ้นในอยุธยา โดยมีขุนนางต�ำแหน่ง “หลวงนนทเกษ” เป็นเจ้าท่าพราหมณ์เทศในสังกัด

กรมท่าขวา แต่ต�ำแหน่งเหล่านี้กลับไม่ปรากฎอยู่ในต�ำนานพราหมณ์เมืองนคร สาเหตุที่เป็นเช่นนั้นอาจเป็นเพราะต�ำแหน่ง

เหล่านีเ้ป็นเรือ่งของการปกครองจากส่วนกลาง ส่วนท้องถิน่หรือหวัเมอืงน่าจะมอีสิระในการปกครอง หรือมอีงค์กรปกครอง

ดูแลเป็นของตนเอง เพียงแต่ทางรัฐส่วนกลางได้ออกกฎหมายขึ้นมาควบคุมเพื่อให้เกิดบรรทัดฐานของการปกครอง

	 ความซับซ้อนของการปกครองพราหมณ์ในสมัยอยุธยาคงไม่ได้ขึ้นตรงแต่เพียงขุนนางกรมท่าขวาเท่านั้น 

ดังเห็นได้จากในพระอัยการต�ำแหน่งนาพลเรือน พบต�ำแหน่งพระมหาราชครูที่เป็นพราหมณ์อยู่อีกถึง ๒ ต�ำแหน่ง 

คือพระมหาราชครูพระครูมหิธรธรรมราชสุภาวดีศรีวิสุทธคุณวิบูลธรรมวิทุทธิพรหมาจาริยาธิบดีพุทธาจารย์ นาหม่ืน 

กบัพระมหาราชครพูระราชปโรหติดาจารย์สภุาวดศีรีบรมหงษ์องคปริุโสดมพรหมญาณวบิลูสีลสุริตวิวิธเวทยาพรหมพทุธาจารย์ 

นาหมื่น และยังปรากฏศักดินาของพราหมณ์ นา ๑๐,๐๐๐ และ ๕,๐๐๐ เป็นต้น

	 แสดงว่าตัง้แต่ในรชัสมยัสมเดจ็พระบรมไตรโลกนาถเป็นต้นมา เป็นช่วงเวลาทีพ่ราหมณ์ถกูกําหนดหน้าทีข่อบเขต

ของอํานาจอย่างชัดเจนในสังคมอยุธยา ตําแหน่งของพราหมณ์ท้ังสองคือ มหาราชครูปุโรหิต และมหา ราชครูมหิธร 

ซึง่เป็นหวัหน้าพราหมณ์ในสงักดักรมวงั มหีน้าทีส่าํคญัในการออกกฎหมายหรอืชีต้วับทกฎหมายในคดต่ีางๆ เนือ่งจากเป็นกลุ่ม 

ของพราหมณ์ที่มีความรู้ในคัมภีร์พระธรรมศาสตร์อย่างดี แต่จะไม่มีอํานาจในการบังคับคดี (กาญจนา สุวรรณวงศ์, ๒๕๓๙)
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	 สําหรับในเมืองนครศรีธรรมราชซึ่งเป็นเมืองที่มีพราหมณ์อยู่เป็นจํานวนมาก ทําให้สังคมของกลุ่มพราหมณ์นี้

มีความซับซ้อน ดังเห็นได้จากการใช้คําว่า “ชุมนุมพราหมณ์” ในตํานานฯ ชุมชนเหล่านี้มีหลายชุมนุมด้วยกัน คงขึ้นอยู่กับ

ความเชื่อของพราหมณ์ในการนับถือเทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์ที่มีความแตกต่างกัน จากเอกสารพบว่ามีกลุ่มที่นับถือ

พระอิศวร พระนารายณ์ และพระพิฆเณศ กลุ่มพราหมณ์ที่พบประกอบด้วยพราหมณ์ราชครูปโรหิต ชี พ่อ (บางครั้งเขียนว่า 

“ชีพ่อพราหมณ์” ติดกัน) พราหมณ์โหรดาจารย์ พราหมณ์ ครูปอาตานมชุมนุม พราหมณ์ชุมนุม และพญาริย ในรัชสมัย

พระมหาจักรพรรดิพราหมณ์เหล่านี้ได้รับการกําหนดศักดินา ซึ่งแสดงให้เห็นถึงความ ซับซ้อนด้านการปกครอง ซึ่งทั้งหมด

จาํเป็นจะต้องอ้างอิงกบัคมัภร์ีทางศาสนา ด้วยเหตนุีเ้องจงึเห็นได้ว่าในตํานานพราหมณ์เมอืงนครศรธีรรมราช ตัง้อยูบ่นพืน้ฐาน

ของคมัภีร์พระธรรมศาสตร์ ความเข้าใจของราชสาํนกัอยธุยาทีม่ต่ีอคมัภร์ีข้างต้นพจิารณาจากพระราชกาํหนดด่างๆ ตวัอย่าง

เช่นบทลงโทษพราหมณ์ที่กระทําผิด จะลงโทษตีด้วยไม้ไผ่ หรือให้เนรเทศ และการปลงพรต สังวาล ซึ่งถือเป็นสัญลักษณ์

ของความเป็นพราหมณ์ นอกจากนี้แล้วกษัตริย์ยัง ไม่อาจทรงลงพระอาญาประหารพราหมณ์ให้เลือดตกแผ่นดิน 

หากมีความผดิ ฐานเป็นกบฏจะได้รบัโทษถงึตาย กจ็ะไม่ประหารชวิีตด้วยการตดัคอ แต่จะถ่วงลงมหาสมทุร หลกัการลงโทษ

นีม้าจาก “คัมภีร์มานวธรรมศาสตร์” ซึง่กล่าวถงึกฎหมายและบทลงโทษผูท้ีฆ่่าพราหมณ์ และรวมถงึการลงโทษแก่พราหมณ์ 

(สุกัญญา หอประทุม ๒๕๓๑: ๙๓ - ๙๔)

	 เนื่องจากพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราชเป็นกลุ่มคนที่มีจํานวนมาก และพราหมณ์เองก็มีความแตกต่าง

จากพระสงฆ์ จงึเป็นธรรมดาทีจ่ะเกดิการทะเลาะววิาทกบักลุ่มคนอืน่ๆ ในสังคม แต่พราหมณ์เองกม็สีถานภาพพิเศษในสงัคม

ยุคนั้น เห็นได้จากในตํานานฯ กล่าวไว้ว่า ถ้าผู้ใดทะเลาะกับพราหมณ์ ก็จะโดนโทษปรับไหม และในชั้นศาลก็ยังห้ามเอาเงิน

จากพราหมณ์ ดังเช่น “พระยาและอธิบดีเสนามนตรีและหัวเมืองอําเภอที่ใดก็ดีอย่าพึงไหมเอาเงินของชีพ่อพราหมณ์ผู้พิรุธ

คดีแพ้สํานวนเลย แลให้ไหมเอาทองแดงแทนตามบรรดาศักดินา” และสิ่งที่ถูกปรับเป็นไหมเหล่านี้ก็จะไม่นําเข้าคลัง 

แต่จะนําไปทุ่มมหาสมุทรแทน (หน้า ๓๐) ในทางตรงกันข้าม ผู้ที่ทําร้ายพราหมณ์จะได้รับการลงโทษอย่างหนัก ด้วยการใช้

หลักการปรับจากศักดินาเช่นเดียวกัน ดังเช่นตอนหนึ่งในตํานานฯ คือ พระเจ้าอยู่หัวมีพระบัณฑูรว่า พญาหมื่นมียศถาศักดิ

หรือผู้ที่เป็นญาติ หากล่วงเกินพราหมณ์ให้ลงโทษด้วยการใช้ไม้ไผ่ตี ๕๐ ที และให้ปรับไหมตามศักดินา ไม่ว่าจะเป็นผู้ท่ี

ถือศักดินา ๑๐,๐๐๐ จนถึง ๒๐ ทรัพย์ที่ได้จากการปรับไหมจะตกเป็นผลประโยชน์แก่พราหมณ์
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	 ในเร่ืองของกฎหมายทีป่รากฏในตํานานพราหมณ์เมอืงนครศรธีรรมราชนี ้พบว่าเมือ่จดัแบ่งออกเป็นหมวดหมูแ่ล้ว 

มีความสอดคล้องกับกฎหมายในกฎหมายตราสามดวง ซึ่งรวบรวมขึ้นในรัชกาลที่ ๑ แห่งกรุง รัตนโกสินทร์ กฎหมาย

แทบทั้งหมดเป็นกฎหมายเก่าครั้งสมัยอยุธยา ประเภทของกฎหมายในตํานานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชหรือเนื้อหา

ของกฎหมายที่ปรากฏ อาจแบ่งออกได้เป็นเรื่องดังนี้

ตารางเปรียบเทียบกฎหมายในตํานานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช

กับกฎหมายตราสามดวง

กฎหมายใน ตํานาน

พราหมณ์ฯ
กฎหมายตราสามดวง๓

พระกําหนด = พระราชกําหนด เป็นกฎหมายเท่าครั้งสมัยอยุธยา

พระธรรมสาสตร = พระธรรมสาสตร์ (พระธรรมศาสตร์) ประกอบด้วยเรื่องมหาสมมติราซ, 

เรื่องทางตระลาการ มูลคดีทางตระลาการ ถือเป็นรากฐานของกฎหมาย

กฎหมายควบคุมและ

คุ้มครองพราหมณ์

= เทียบเท่ากับการออกกฎหมายกฎพระสงฆ์เพื่อควบคุมและคุ้มครองความประพฤติ

ให้เรียบร้อย

กฎหมายเกี่ยวกับ

พราหมณ์มาตราต่างๆ

= สามารถจัดหมวดหมู่ได้ตรงกับกฎหมายตราสามดวงหลายเรื่อง 

      - 	พระธรรมนูญ เป็นกฎหมายว่าด้วยเรื่องการศาล

      - 	พรหมศักดิ ว่าด้วยค่าชดเชยที่ผันแปรกับศักดินา

      - 	ตําแหน่งนาพลเรือน เป็นกฎหมายกําหนดศักดินา ซึ่งปรากฏว่าพราหมณ์

        	ได้รับการกําหนดศักดิ์

     	- กฎหมายการแบ่งคน (บางแผนก}

      - ลักษณะรับฟ้อง

      - ลักษณะมรดก

      - ลักษณะเบ็ดเสร็จที่ประกอบด้วยหลายเรื่องด้วยกัน เช่น สาเหตุ (แห่งการวิวาท)

      -	ลักษณะการวิวาทตีด่ากัน เป็นต้น

		  ๓สรุปและจัดหมวดหมู่จาก โยเนโอะ อิอิ เขียน  นิธิ เอียวศรีวงศ์ แปล ๒๕๓๖
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	 จากตารางข้างต้นจะเหน็ได้ว่า แท้ทีจ่รงิแล้วโลกทศัน์ในการปกครองในสมยัอยธุยา อ้างองิกบัรปูแบบการปกครอง

ทางศาสนา จนอาจกล่าวได้ว่าสังคมอยุธยา การเมืองและศาสนาไม่สามารถแยกออกจากกันได้อย่าง เด็ดขาด จากกฎหมาย

ตราสามดวงกับกฎหมายที่ปรากฏในตํานานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช สะท้อนให้เห็นว ่าการปกครอง

ในเมืองนครศรีธรรมราช ตั้งอยู่บนบรรทัดฐานเดียวกันกับการปกครองในอยุธยา

	 ในทางสังคมแล้วสถานภาพของพราหมณ์นับว่าสูง สาเหตุที่เป็นเช่นนั้นเนื่องจากพราหมณ์ได้รับการยกย่อง

อยูใ่นวรรณะสงู และมบีทบาททางศาสนา การทีก่ษตัรย์ิอยธุยาจําเป็นต้องปกป้องพราหมณ์ในเมอืงนครศรธีรรมราชอย่างมาก 

(เช่น ห้ามปรับไหมหรือเอาเงินจากพราหมณ์ เป็นต้น) อาจเนื่องมาจากโลกทัศน์ของคนอยุธยาซึ่งถือว่าศาสนาเป็นเรื่อง

จุดมุ่งหมายสูงสุดของชีวิต จึงทําให้พราหมณ์ได้รับการยกย่องมากเป็นพิเศษเนื่องจากเป็นผู้ประกอบพิธีกรรมและติดต่อ

กบัอาํนาจเหนือธรรมชาต ิแต่สิง่ทีซ้่อนเร้นไปพร้อมกนันัน้ ส่วนหนึง่เนือ่งจากพราหมณ์เป็นกลุม่ชนชัน้ท่ีส่งเสรมิสถาบนักษตัรย์ิ 

พราหมณ์เป็นกลุ่มคนที่ดํารงไว้ซึ่งความศักดิ์สิทธิ์ของสถาบันทางศาสนา อีกท้ังยังช่วยทําให้รัฐสร้างความศักดิ์สิทธิ์

และความชอบธรรมในการปกครองด้วย

	 แม้ว่าพราหมณ์จะได้รบัการคุม้ครองทางกฎหมายมาก แต่ปัญหาความขดัแย้งของพราหมณ์ในเมอืงนครศรธีรรมราช

ตลอดสมัยอยุธยากลับเกิดขึ้นเป็นระยะๆ ดังจะพิจารณาได้จากเนื้อหาในต�ำนานพราหมณ์เมือง นครศรีธรรมราช ที่กล่าวถึง

การที่กรุงศรีอยุธยาจําเป็นต้องออกกฎหมายมาบังคับพวกพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราชซ�้ำกันหลายครั้งและต่อเนื่อง

หลายรัชกาล มีการปรับและชําระกฎหมายทั้งในอดีตที่เคยมีกษัตริย์พระองค์ก่อนๆ ทรงตราไว้

	 ช่วงแรกของต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชในรชัสมยัพระเจ้าอูท่อง เป็นทีน่่าสงัเกตว่ามกีารออกกฎหมาย

เกี่ยวกับพราหมณ์ โดยอ้างถึงปัญหาต่างๆท่ีเคยเกิดข้ึนมาแล้วในอดีต ซ่ึงหมายความว่าก่อนหน้ารัชสมัยพระเจ้าอู่ทอง 

ทั้งในอยุธยาและนครศรีธรรมราชมีกลุ่มของพราหมณ์อาศัยอยู่ก่อนแล้ว อีกท้ังยังพบว่ามีการระบุศักราชท่ีเก่าก่อน

หน้าการสถาปนากรุงศรีอยุธยา (คือ พ.ศ.๑๘๔๐) อย่างไรก็ตาม ยังไม่อาจปักใจเชื่อได้ว่าศักราชดังกล่าวถูกต้อง เนื่องจาก

สํานวนภาษาและหลักฐานหลายอย่าง เช่นการปรากฏคําว่า “วิลันดา” ในช่วงเวลานี้ ทําให้ไม่อาจเชื่อถือศักราชที่ปรากฏ

ได้ อย่างไรกด็ ีมคีวามเป็นไปได้ทีก่่อนหน้าสมยัอยธุยา กลุ่มของพราหมณ์คงได้เคยก่อปัญหาขดัแย้งกบักลุ่มคนต่างๆ มาแล้ว 

ปัญหาความขัดแย้งท้ังหมดนี้อาจเกิดจากพราหมณ์เอง หรือผู ้อื่นเป็นผู ้กระทําต่อพราหมณ์ ทําให้พระเจ้าอู ่ทอง

หรือองค์นารายณ์รามาธิบดี ต้องออกกฎหมายจํานวนมากเพื่อคุ้มครองพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราช

	 พราหมณ์ในเมืองนคร นอกจากจะมีหน้าที่ในการดูแลเทวรูปพระนารายณ์ พระอิศวร และพระลักษมีซึ่งอัญเชิญ

มาจากเมืองรามราชในอินเดียแล้ว บรรดาชีพ่อพราหมณ์พรรคพวกลูกหลานจะหาเล้ียงชีพด้วยการ ทํา “สวนไร่นา” 

อาจมีการทํา “น�้ำเหล้า” หา “หัวป่าค่ามันดิน” ซึ่งคงเป็นหัวเผือกหัวมัน แต่ก็ไม่มีการเรียกเก็บอากรหรือส่วยจากพราหมณ์ 

ไม่ว่าจะหามาได้มากเท่าไร ทั้งนี้เพราะกลุ่มคนเหล่านี้มีหน้าที่ต้องนําของที่หามาได้ส่วนหนึ่งไปถวายเทวรูป

	 ความศกัดิส์ทิธิข์องกฎหมายคงดํารงอยูม่าช้านาน จนล่วงถงึรชัสมยัสมเด็จพระชยัราชาธริาชจงึมกีารตรากฎหมาย

ออกมาอีกคร้ังหนึ่ง แต่ก็เป็นกฎหมายท่ีมีข้อความซ�้ำกับในรัชกาลก่อนๆ ต่อมาจึงได้ทําการคัดลอก ต่อเนื่องลงไปในตัว

ต�ำนานพราหมณ์ เช่นเดียวกับการคัดลอกพระราชกําหนดเก่าในกฎหมายตราสามดวงท่ีมีข้อความซ�้ำกับกฎหมายเดิม 

เปลี่ยนแต่ศักราชและข้อความบางส่วน
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ครัน้มาถงึจลุศกัราช ๙๑๑ หรอื พ.ศ.๒๐๙๒ สนันษิฐานว่าตรงกบัรัชสมยัพระมหาจักรพรรดิ ในช่วงเวลานีสั้งคมของพราหมณ์

เมืองนครเริ่มส่อเค้าถึงความวุ่นวายในระดับรุนแรงมากขึ้น สังเกตได้จากมีการปรับไหม การลงโทษ และการตัดสินคดี

อย่างเป็นระบบ กลุ่มพราหมณ์เกิดปัญหาขัดแย้งกับกลุ่มคนทุกระดับ รวมถึงชาวต่างชาติต่างภาษา และกระฎุมพ ี

ซึ่งหมายถึงกลุ่มชนชั้นกลางผู้มีกําลังทรัพย์หรือพวกพ่อค้า และน่าจะเป็นเหตุผลสําคัญที่ทําให้ศาสนาพราหมณ์ในเมืองนคร

ร่วงโรย เมื่อถึงรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกษฐ์ จึงต้องมีการส่งพราหมณ์เมืองนครไปเรียนความรู้ที่กรุงศรีอยุธยา

	 ต�ำนานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชสะท้อนให้เห็นว่า ผู้คนที่เก่ียวข้องกับคดีความในการทําร้ายพราหมณ์ 

ประกอบด้วยกลุ่มคนที่หลากหลาย ได้แก่ ชาวจีน สุรัง (ซึ่งน่าจะหมายถึงชาวอินเดียจากสุรัฐ) วิลันดา (ฮอลันดา) ฝรั่ง แขก 

(น่าจะหมายถงึมสุลมิ) และคนไทย รวมถึงขุนนางทีป่กครองพราหมณ์ในนครศรธีรรมราชด้วย อาจเป็นไปได้ว่ากลุม่พราหมณ์

ในเมืองนคร ได้เข้าไปยุ่งเกี่ยวกับผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจที่เติบโตขึ้นในเมืองนครจากการค้าทางทะเลต้ังแต่สมัยอยุธยา

ตอนกลางเรื่อยมา จึงทําให้เกิดการกระทบกระทั่งกัน อันเป็นที่มาของการชําระกฎหมายในตํานานพราหมณ์

เมืองนครศรีธรรมราช

	 ในเนื้อหาของตํานานฯ ช่วงท้ายซึ่งศักราชไปตรงกับรัชสมัยสมเด็จพระมหาจักรพรรดิ ได้กล่าวถึงพวกกระฎุมพี 

ซึ่งจากการวิเคราะห์ของนิธิ เอียวศรีวงศ์ ได้กล่าวว่า ชนชั้นกระฎุมพีน้ีคงเกิดขึ้นในสมัยอยุธยาตอนปลาย อันเป็นผล

มาจากการค้า แต่มาปรากฏบทบาทอย่างชัดเจนในสมัยรัตนโกสินทร์ ตอนดัน (นิธิ เอียวศรีวงศ์ ๒๕๒๗) อย่างไรก็ตาม 

ประเด็นของการกําเนิดข้ึนของกระฎุมพีนี้ยังเป็นเรื่องน่าสงสัย และไม่ใช่ประเด็นที่จะมาตรวจสอบใน บทความนี ้

แต่เรื่องที่น่าสนใจและจะอธิบายต่อไป คือพราหมณ์ในเมืองนครเข้าไปข้องเกี่ยวกับการค้าประเภทใดและอย่างไร

	 ในกฎหมายตราสามดวงมีพระราชกําหนดเก่ามาตราหนึ่งกล่าวว่า “แขก พราหมณ ยวน ประเทศฝ่ารัง อังกฤษ 

จีน จาม วิลันดา ฉวา มลายู กวย ขอม พม่า เข้ามาค้าขายทางบกทางเรือ ให้เจ้าพนักงานเก็บเครื่อง ศาสตราวุธ และอย่าให้

ลอบลักซื้อขายกฤษนา ฝาง ดีบุก” (อ้างตาม ปาริชาติ วิลาวรรณ ๒๕๒๗) กฎหมายมาตราข้างต้นนี้มีสินค้าสําคัญชนิดหนึ่ง 

คือดบีกุซึง่มีแหล่งผลติและแหล่งการค้าสําคญัอยูใ่นพืน้ทีแ่ถบภเูกต็และนครศรีธรรมราช โดยนครศรีธรรมราชเป็นเมอืงสําคญั

ท่ีควบคุมการค้าดีบุก (Pombeibeira ๒๐๐๒ ปาริชาติ วิลาวรรณ ๒๕๒๗) สันนิษฐานว่าความเติบโตทางการค้า

ในนครศรีธรรมราชคงเกิดข้ึนในสมัยอยุธยาตอนกลางลงมา ซึ่งเป็นช่วงที่เกี่ยวข้องกับการค้าทางตะวันตก โดยเฉพาะ

การค้าดีบุกซึ่งเติบโตอย่างมากในสมัยอยุธยาตอน

	 ปลายซึ่งปรากฏหลักฐานในสมัยพระนารายณ์ (ขุนวิจิตรมาตรา ๒๕๑๑; กรมศิลปากร ๒๕๔๕) ผลจากการเติบโต

ทางการค้านีเ้องอาจสมัพนัธ์กบัเหตกุารณ์ท่ีสมเดจ็พระนารายณ์โปรดให้จดัข้าวของจากกรงุศรอียธุยาออกไปทําพธิเีทวสถาน

เมืองนครศรธีรรมราช (กาญจนา สวุรรณวงศ์ ๒๕๓๙: ๔๘) การเตบิโตด้านการค้าดบีกุยงัคงต่อเนือ่ง จนถงึรชัสมยัพระเจ้าอยูห่วั

บรมโกษฐ์ ซึ่งถือเป็นรัชกาลสุดท้ายที่การค้าของอยุธยารุ่งเรือง (ขุนวิจิตรมาตรา ๒๕๑๑) ด้วยเหตุนี้จึงไม่น่าแปลกใจ

ท่ีในรัชสมัยของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกษฐ์จึงทรงออกกฎหมายเพ่ือคุ้มครอง และลงโทษพราหมณ์ซ่ึงถืออภิสิทธิ์พิเศษ

ในสังคมเป็นจํานวนหลายมาตรา อย่างไรก็ตาม การเข้าไปเกี่ยวข้องกับผลประโยชน์ทางการค้า ทําให้ศาสนาพราหมณ์

ในเมืองนครได้ถึงความเสื่อมลงในรัชกาลของพระองค์ เพราะพราหมณ์ที่อยู่ในเมืองนครไม่ได้สนใจศาสนกิจ แต่ไปหมกมุ่น

กับผลประโยชน์ทางด้านเศรษฐกิจและการแสวงหาโภคทรัพย์นั่นเอง
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	 อาจกล่าวได้ว่าพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราชเป็นกลุ่มคนที่มีความซับซ้อนและมีจํานวนมาก จนกระทั่งทําให้

ทางกรงุศรอียธุยาต้องออกกฎหมายเพือ่ควบคมุความสงบเรียบร้อย อกีทัง้เพือ่ไม่ให้คนเหล่านัน้ใช้ สถานภาพพเิศษทางสงัคม

ในการแสวงหาผลประโยชน์ ความเปลีย่นแปลงบทบาทของกลุ่มพราหมณ์ในเมอืงนครสัมพันธ์กบับริบททางสังคมในขณะนัน้ 

และในท้ายที่สุดแล้วศาสนาพราหมณ์ในเมืองนครก็เสื่อมลง อันเป็นผลมาจากการที่พวกพราหมณ์เข้าไปข้องเกี่ยวกับผล

ประโยชน์ทางการค้า จนก่อเหตุความขัดแย้งและปัญหาต่างๆ ตามมา

อยุธยา-นครศรีธรรมราช: การเมืองในตํานานพราหมณ์เมืองนคร
	 อีกประเด็นท่ีผู้เขียนต้องการวิเคราะห์ด้วย คือในตํานานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช แสดงว่ากรุงศรีอยุธยา

หรืออยุธยามีอํานาจทางการเมืองเหนือเมืองนครศรีธรรมราชอย่างชัดเจน เห็นได้จากการที่สมเด็จพระรามาธิบด ี

(พระเจ้าอู ่ทอง) มีพระราชอํานาจในการสั่งการขุนนางน้อยใหญ่ในเมืองนครศรีธรรมราชให้เคลื่อนย้ายเทวรูปที่มา

จากเมอืงรามราช และยงัทรงกลัปนาข้าพระจํานวน ๒๐๐ คน เพ่ืออทุศิให้แก่เทวรูปพระนารายณ์ พระอศิวร และพระลกัษมี 

รวมถึงการออกกฎหมายดลอดจนพระราชกําหนดต่างๆ เพื่อคุ้มครองข้าพระและลงโทษผู้ที่ทําร้ายข้าพระเหล่านี้ ทั้งหมดนี้

ดูจะขัดแย้งกับข้อสังเกตของนักประวัติศาสตร์บางท่านท่ีให้ความเห็นว่าอยุธยาไม่น่าจะมีอํานาจเหนือเมืองนครได้เลย

ในช่วงแรกของการต้ังกรงุศรอียธุยา (อโยธยา) หรือแม้แต่ในสมัยหลงัลงมา หากเชือ่ตามข้อสนันษิฐานดังกล่าว ต�ำนานพราหมณ์

เมืองนครศรีธรรมราชจึงตั้งอยู ่บนความน่าสงสัยอีกเช่นกัน ไม่ต่างไปจากความน่าสงสัยเกี่ยวกับอายุสมัยในตํานาน

ท่ีมีการสลับไปมาในบางช่วงบางตอน แท้ที่จริงแล้วกรุงศรีอยุธยามีอํานาจเบ็ดเสร็จเหนือเมืองนครศรีธรรมราช จนถึงขั้น

ออกกฎหมายมาควบคมุพราหมณ์ได้จรงิแท้มากน้อยเพยีงใด การวเิคราะห์ในประเด็นนีอ้าศยัหลกัฐานแวดล้อม เพือ่เปิดเวที

ให้ร่วมขบคิดไปพร้อมกัน

	 หากย้อนกลับไปก่อนที่อยุธยาจะแผ่แสนยานุภาพทางการเมืองเหนือนครศรีธรรมราชได้นั้น เมืองแห่งนี้มี

พัฒนาการทางประวัติศาสตร์เป็นของตนเอง ระหว่างพุทธศตวรรษที่ ๑๕ - ๑๘ ในนามแคว้นตามพรลิงค์ (นครศรีธรรมราช) 

แคว้นน้ีเป็นคู่ค้าสําคัญกับจีนและติดต่อกับอินเดีย พงศาวดารฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) ชี้ให้เห็นว่านครศรีธรรมราช

เป็นเมืองประเทศราชในบรรดา ๑๖ เมือง อยู่ในความครอบครองของอยุธยาแล้วต้ังแต่รัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๑ 

แต่นักวิชาการหลายท่านเชื่อว่าอํานาจทางการเมืองของอยุธยาที่แท้จริงคงเริ่มขึ้นในรัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ 

ฐานะของเมืองนครศรีธรรมราชองเป็นเมืองประเทศราชก่อนท่ีจะมาเป็นเมืองพระยามหานคร ดังปรากฏอยู ่ใน

กฎมณเฑียรบาลรัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ โดยเจ้าเมืองต้องเข้ามาด่ืมน�้ำพระพิพัฒน์สัตยา อํานาจของอยุธยา

เหนือเมืองนครยังเห็นได้จากพระราชพงศาวดารฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติที่กล่าวว่า พ.ศ. ๑๙๙๘ สมเด็จพระบรม

ไตรโลกนาถทรงแต่งทัพให้ไปเอาเมืองมะละกา ซึ่งหมายความว่านครศรีธรรมราชคงกลายเป็นเมืองในอาณาเขตของอยุธยา

แล้วในขณะนั้น จากบันทึกของลาลูแบร์ และคําให้การชาวกรุงเก่า กล่าวว่าเมืองนครศรีธรรมราชปกครองโดยขุนนาง

ท่ีส่งมาจากเมืองหลวง หรือบุคคลท้องถิ่นที่ได้รับความเห็นชอบจากเมืองหลวง ซึ่งเกิดขึ้นในสมัยอยุธยาตอนปลาย 

(มานพ ถาวรวัฒน์สกุล ๒๕๔๗: ๘๔)
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	 หลักฐานจากรายงานของโตเม ปีเรส (Tome Pires) ชาวโปรตุเกสที่เดินทางเข้ามายังมะละกา ได้บันทึกเรื่องราว

เกี่ยวกับเมืองท่าสําคัญๆ ท่ีมีบทบาททางการค้าระหว่างโลกตะวันออกกับตะวันตกช่วงกลางของพุทธ ศตวรรษที่ ๒๑ 

ในจํานวนเมืองท่าสําคัญที่ปรากฏช่ือในเอกสารของโตเม ปิเรส เรื่อง The Suma Oriental มีชื่อเมืองนครศรีธรรมราช

รวมอยู่ด้วย โดยให้ภาพบทบาทและความสําคัญของนครศรีธรรมราชแดกต่างจากเอกสารของฝ่ายอยุธยา ซ่ึงเน้นความ

สัมพันธ์ทางการเมืองระหว่างนครศรีธรรมราชกับกษัตริย์อยุธยาเป็นส่วนใหญ่ และแสดงฐานะที่เมืองนครศรีธรรมราช

ถูกลดทอนให้ด้อยกว่าอยุธยา๔

	 โตเม ปิเรส ระบุว่าผู้ครองเมืองนครศรีธรรมราชมีฐานะเป็นอุปราชซึ่งเป็นตําแหน่งที่สําคัญรองลงมา จากกษัตริย์ 

เขายังกล่าวด้วยว่าเมืองนครศรีธรรมราช (รวมท้ังเมืองท่าสําคัญอื่น ๆ) ล้วนมีเจ้าเมืองปกครองเยี่ยง กษัตริย์ และกษัตริย์

ในเมืองเหล่านี้ยังสามารถดําเนินการค้าสําเภาของตนเอง มีเจ้าผู้ครองเมืองท่าจํานวนไม่น้อยที่พยายามจะแข็งข้อต่ออยุธยา 

และสําหรับเจ้าเมืองนครแล้วถือเป็นผู้ที่มั่งคั่ง แต่ในขณะนั้นเมืองนครก็เป็นเมืองในขอบขัณฑสีมาของอยุธยา ซึ่งสอดคล้อง

กับหลักฐานเอกสารทางฝ่ายอยุธยาเอกสารของชาวฮอลันดาในสมัยอยุธยาตอนกลาง ที่กล่าวถึงความสําคัญของเมือง

นครศรีธรรมราชในฐานะเมืองท่าที่ส่งพริกไทยและดีบุกป้อนตลาด อุษาคเนย์ (สุเนตร ชุตินธรานนท์ ๒๕๓๔)

	 ตลอดสมัยการปกครองของกษัตริย์แห่งราชอาณาจักรอยุธยา เมืองนครศรีธรรมราชเกิดกบฏขึ้นหลายครั้ง เช่น 

ใน พ.ศ.๒๒๓๕ อยุธยาต้องยก กองทัพทั้งทางบกและทางเรือไปตีเมืองนครศรีธรรมราช การสู้รบดําเนินเป็น เวลายาวนาน

ถึง ๓ ปี ในที่สุดกองทัพอยุธยาก็เข้ายึดเมืองสําเร็จ และเพื่อควบคุมเมืองนครให้ได้เบ็ดเสร็จ พระเพทราชาทรงนําวิธีการ

กัลปนาวัดกลับมาใช้อีกครั้ง คือให้อํานาจการควบคุมชุมชนมาอยู่ที่พระสงฆ์ ซึ่งมีความสัมพันธ์แนบแน่นกับราชสํานัก

ส่วนกลางหรือผู้ปกครองจากส่วนกลาง

	 จากที่กล่าวมานี้ผู้เขียนต้องการแสดงให้เห็นถึงอํานาจทางการเมืองของอยุธยา ว่าอยู่เหนือเมืองนครมากน้อย

เพียงใด หากพิจารณาอย่างถ่ีถ้วนแล้ว จะเห็นว่าเมืองนครศรีธรรมราชภายใต้การควบคุมของอยุธยากลับมีอิสระ

ในการปกครองตนเองในระดับสูง จนบางครั้งถึงขั้นแข็งเมืองได้ ดังนั้นการออกกฎหมายซึ่งอ้างถึงในตํานานพราหมณ์เมือง

นครศรีธรรมราชจึงอาจมิได้มีผลบังคับใช้มากนัก หรือมิได้ดํารงอยู่อย่างถาวรและศักด์ิสิทธิ์ดังท่ีปรากฏอยู่ในลายลักษณ์ 

ท้ังนี้ทั้งนั้นน่าจะข้ึนอยู่กับความเข้มแข็งและบารมีของกษัตริย์อยุธยาในแต่ละช่วงเวลา ด้วย เหตุนี้เองจึงทําให้อยุธยา

ต้องออกกฎหมายในเรื่องเดิมซ�้ำๆ กันหลายครั้งเพื่อควบคุมพราหมณ์ในเมืองนคร

		  4The Suma Oriental ปัจจุบันเป็นเอกสารที่ได้รับการอ้างอิงถึงกันมาก โดยเฉพาะการศึกษาประวัติศาสตร์โบราณคดีเกี่ยวกับ

ภาคใต้หรอืในคาบสมทุรมลาย ูผูเ้ขยีนมข้ีอสงัเกตว่า การใช้เอกสารชิน้นีค้วรมคีวามระมดัระวงัในเรือ่งของฐานคิดใน การใช้งานอย่างมากกล่าว

คือ หากยืนอยู่บนแนวคิดของประวัติศาสตร์อิสระ เอกสารชิ้นนี้จะมีค่าในมุมมองของการไม่เชื่อในเรื่องอํานาจเบ็ดเสร็จของอยุธยาที่มีต่อ

เมืองนครศรีธรรมราชหรือเมืองอื่นๆ แต่หากมองในอีกมุมหน่ึงเอกสารช้ินน้ี ก็เกิดจากการบันทึกขึ้นโดยคนนอก ซ่ึงไม่ได้เข้าใจรูปแบบ

ความสัมพันธ์แบบรัฐบรรณาการของอยุธยา
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	 ประเด็นที่น่าขบคิดอีกประเด็นหนึ่ง คือหากนําหลักฐานท่ีแสดงถึงความสัมพันธ์ระหว่างเมืองนครกับอยุธยา

มาพจิารณาร่วม กจ็ะพบว่านครศรธีรรมราชเป็นเมอืงทีม่กีลุม่ของเจ้าเมอืงด้ังเดิมปกครองอยู ่จงึดํารง สถานภาพของหวัเมอืง

ประเทศราช ทั้งยังเป็นศูนย์กลางของหัวเมืองทางใต้ ดังนั้นการดํารงอยู่ของสถานภาพพิเศษทางสังคมของพราหมณ์

ในเมอืงนคร คงไม่ได้เกีย่วเนือ่งเฉพาะเรือ่งศาสนาเท่านัน้ แต่ยงัเก่ียวพนักบัการค�ำ้ชสูถาบนั กษตัรย์ิ ทีจํ่าเป็นต้องใช้พราหมณ์

ในการประกอบพิธีกรรมในการติดต่อกับเทพเจ้า และเสริมสร้างความเป็นกษัตริย์ตามแนวคิดเทวราชาหรือสมมติเทพ 

ทําให้พราหมณ์ในเมืองนครมีโครงสร้างและกลุ่มท่ีซับซ้อนเทียบชั้นได้กับ พราหมณ์ในกรุงศรีอยุธยา และในขณะเดียวกัน

การบํารงุศาสนาพราหมณ์ให้คงอยู ่ยงัถือเป็นหน้าทีห่รอือดุมการณ์ของกษตัริย์ท่ีจะต้องค�ำ้ชศูาสนาให้ดํารงอยูไ่ด้ตามแนวคดิ

ของรัฐสมัยโบราณ ที่ถือว่าโลกที่เรายืนอยู่นี้มีสัณฐานตามโลกทางศาสนา มากกว่าโลกทางกายภาพที่เราเห็นทุกวันนี้

สรุป
	 ในการปกครองพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชนั้น อํานาจของกรุงศรีอยุธยามีส่วนสําคัญอย่างยิ่งต่อการกําหนด

รูปแบบความสัมพันธ์ของคนในสังคมผ่านตัวบทกฎหมาย ซ่ึงดูเหมือนว่าพราหมณ์ในสังคมอยุธยาเป็นกลุ่มคนที่ได้รับ

การยกย่องอย่างมาก สาเหตุที่เป็นเช่นนั้นเพราะในสังคมอยุธยาได้ยึดถืออุดมคติในการทํานุบํารุงศาสนาเป็นเร่ืองสําคัญ

ของชีวิต และเป็นอุดมการณ์ของรัฐ ส่วนในด้านของรูปแบบการปกครองพราหมณ์เมืองนครถูก ควบคุมผ่านโครงสร้าง

ทางสังคมในระบบการปกครองของอยุธยา ซึ่งเห็นได้จากการกําหนดศักดินา ตําแหน่ง หน้าที่ไว้อย่างชัดเจน ซึ่งมีประโยชน์

อย่างยิ่งต่อการควบคุมความสัมพันธ์เชิงอํานาจของกลุ่มพราหมณ์ที่ขยายตัวเพิ่มขึ้นในเมืองนคร

	 นอกจากนี้แล้ววิถีชีวิตของพราหมณ์ตามความเข้าใจโดยทั่วไป มักมองว่ามีความเกี่ยวข้องเฉพาะพิธีกรรม

ของราชสํานักและกษัตริย์ แต่ผลจากการศึกษาคร้ังนี้ได้ทําให้เห็นมิติของพราหมณ์ที่หลากหลายข้ึน โดยเฉพาะ บทบาท

ทางด้านเศรษฐกิจ ซึ่งตํานานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชแม้ว่าจะไม่ได้เป็นหลักฐานทางตรงที่บอกในเรื่องนี้ แต่เมื่อ

นาํมาประมวลเข้ากบัหลกัฐานอ่ืน และสภาพการณ์แวดล้อมแล้ว กจ็ะพบว่ากฎหมายในตํานาน พราหมณ์เมืองนครศรธีรรมราช

ตราขึ้นมาจากสาเหตุความวุ ่นวาย อันเกิดข้ึนจากเศรษฐกิจของเมืองนครที่ขยายตัวขึ้นในสมัยอยุธยาตอนปลาย 

ซึ่งในขณะเดียวกันก็ทําให้เห็นว่า ด้วยแรงกระตุ้นทางเศรษฐกิจนี่เองท่ีทําให้สังคม พราหมณ์ในเมืองนครเกิดความซับซ้อน 

และมีปัญหาตามมา จนในท้ายที่สุดอาจก่อให้เกิดความเสื่อมโทรมขึ้นในหมู่พราหมณ์ เพราะมัวแต่มุ่งหาผลประโยชน์

ทางด้านเศรษฐกิจ ความวุ่นวายท่ีเกิดข้ึนกับพราหมณ์เมืองนครคงส่งผลกระทบต่อทางกรุงศรีอยุธยาเช่นกัน ทั้งทาง

ด้านการเมอืง คอืความมัน่คงของสถาบนักษตัริย์ และทางด้านเศรษฐกจิ คอืส่งผลกระทบต่อการค้า การทีอ่ยธุยาให้ความสาํคัญ

กบัเมอืงนครศรธีรรมราชเช่นนี ้กเ็พราะนครศรธีรรมราชเป็นเมอืงท่าการค้าสําคญั และเป็นเมอืงท่ีควบคมุความสงบเรยีบร้อย

ของหัวเมืองในคาบสมุทรมลายู (มานพ ถาวรวัฒน์สกุล ๒๕๔๗: สุเนตร ชุตินธรานนท์ ๒๕๓๔) ดังนั้นความสงบเรียบร้อย

ของวิถีชีวิตของผู้คนในเมืองนคร โดยเฉพาะกลุ่มพราหมณ์ซึ่งในขณะนั้นคงเป็นกลุ่มคนส่วนใหญ่ในสังคม เช่นเดียว

กับกลุ่มคนที่นับถือพุทธศาสนาในเมืองนคร จึงจําเป็นต้องรักษาความสงบทางหัวเมืองด้วยการออกกฎหมายควบคุม 

ซึ่งจะส่งเสริมเสถียรภาพทางการเมืองให้แก่อยุธยาไปพร้อมกัน
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	 บทความนี้ผู ้ เขียนยอมรับว ่า ไม ่อาจสามารถจัดการกับความซับซ้อนทั้งหมดของตํานานพราหมณ์

เมืองนครศรีธรรมราช แต่สิ่งท่ีผู้เขียนเองได้พยายามชี้ให้เห็นไปพร้อมกันในการศึกษาประวัติศาสตร์ คือการวิเคราะห ์

หลักฐานร่วมกับบริบทหรือเหตุการณ์แวดล้อม และรวมถึงการทําความเข้าใจระบบคิดของเอกสารโบราณ ซึ่งหวังว่า

จะมีประโยชน์กับผู้อ่านไม่มากก็น้อย

ทิ้งท้าย
	 ในสงัคมไทยทกุวนันีค้วามหลากหลายของกลุม่คน ได้กลายเป็นประเดน็ทีไ่ด้รับการพดูถงึมากขึน้โดยเฉพาะแนวทาง

การอยู่ร่วมกันอย่างสันติสุข การศึกษาประวัติศาสตร์นับเป็นกระบวนการหนึ่งท่ีสามารถช่วยให้ เข้าใจการก่อรูปของรัฐ

ในปัจจบุนั ทีย่นือยูบ่นพืน้ฐานของความหลากหลายของกลุม่คนในสงัคมประเทศไทยได้ แต่ใช่ว่าผูเ้ขยีนไม่สนบัสนนุการศกึษา

ประวัตศิาสตร์กระแสหลกั แต่ทว่าการศกึษาประวัตศิาสตร์กระแสหลกัไม่ควร ตัง้อยูบ่นพืน้ฐานของจติสาํนกึแห่งความเป็นไทย

มากจนเกนิไป ดงัเช่นทีป่รากฏอยูใ่นหนงัสอืตําราเรยีนทางด้านประวตัศิาสดร์โบราณคด ีภาพยนตร์ และละครองิประวติัศาสตร์

มากมายเช่นทุกวันนี้ ซึ่งแฝงไปด้วยการเมืองของ ลัทธิชาตินิยม จนทําให้ผู้คนในสังคมไทยหลงลืมการเคารพถึงความ

หลากหลาย ทั้งทางด้านศาสนา วัฒนธรรม และชาติพันธุ์ที่กว่าที่จะก่อตัวมาเป็นสังคมไทยได้ในทุกวันนี้
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สุกัญญา หอประชุม. การศึกษาวิเคราะห์เรื่องปุโรหิตในวรรณคดีสันสกฤตและในวัฒนธรรมไทย, วิทยานิพนธ์ระดับมหา	

	 บัณฑิตจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๑ 

สุเนตร ชุตินธรานนท์, “ลักษณะเฉพาะของเมืองนครศรีธรรมราช : ศึกษาจาก The Suma Oriental ของ Tome Pires”,

 	 เมืองโบราณ, ปีที่ ๑๗ ฉบับที่ ๑ ๒๕๓๔ หน้า ๘๔-๘๘. 

สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแห่งชาติ. กฎหมายตราสามดวงกับสังคมไทย. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์คุรุสภาลาดพร้าว, 	

	 ๒๕๓๖.      

Dhiravat na Pombejbeira. “Towards a History of Seventeenth-Century Phuket”, Recalling Local

        	 Pasts: Automonous History In Southeast Asia. 2002 : 89 - 126.
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	 	 ผศ.พิพัฒน์ กระแจะจันทร์  เรียบเรียง  ตีพิมพ์ครั้งแรกในวารสารอักษรศาสตร์ ปีที่ ๓๖ ฉบับที่ ๑ มกราคม – มิถุนายน ๒๕๕๐ 

หน้า ๑ – ๓๖

๑๐
ศิลปวัตถุและประเพณีพราหมณ์

ในนครศรีธรรมราช

พระวิษณุ

	 เก็บรักษาและจัดแสดงอยู่ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ นครศรีธรรมราช 

เดิมเป็นรูปเคารพ ในเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ อําเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 

ขนย้ายมาเมื่อพุทธศักราช ๒๕๑๕ ไปไว้พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ นครศรีธรรมราช 

Vishnu

	 Preserved and displayed at the National Museum, Nakhon Si 

Thammarat. Once a worship statue in the temple of Brahmin, Muang 

District, Nakhon Si Thammarat. It was moved to the museum in 1972.

พระวิษณุ 

	 เก็บรักษาและจัดแสดงอยู่ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ นครศรีธรรมราช 

พบที่วัดเกาะพระนารายณ์ อําเภอท่าศาลา จังหวัดนครศรีธรรมราช มีอายุราวพุทธ

ศตวรรษที่ ๑๐-๑๑

 

Vishnu 

	 Preserved and displayed at the National Museum, Nakhon Si 

Thammarat. Discovered at Wat KhaoNarai Temple, Tha Sala District, 

Nakhon Si Thammarat, dating back to 5th-6th century. 
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พระวิษณุ 

	 เก็บรักษาและจัดแสดงอยู่ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ นครศรีธรรมราช 

พบที่วัดเกาะพระนารายณ์ อําเภอท่าศาลา จังหวัดนครศรีธรรมราช มีอายุราว

พุทธศตวรรษที่ ๑๓ - ๑๔

Vishnu.

 	 Preserved and displayed at the National Museum, Nakhon Si 

Thammarat. Discovered in Wat PraNarai Temple, Tha Sala District, Nakhon 

Si Thammart, dating around the 7th - 8th century.

ศิวลึงค์ ศิลา 

	 เก็บรักษาและจัดแสดงอยู่ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ นครศรีธรรมราช 

พบที่หอพระอิศวร อําเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช

Stone Sivalinga 

	 Preserved and displayed at the National Museum, Nakhon Si 

Thammarat. Discovered at the Shiva Hall, Muang District, Nakhon Si 

Thammarat.

พระอุมา 
	 เก็บรักษาและจัดแสดงที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ นครศรีธรรมราช 
พบทีเ่ทวสถานโบสถพราหมณ์ อาํเภอเมอืง จงัหวดันครศรธีรรมราช ศลิปะแบบลพบรุี 
อายุราวพุทธศตวรรษที่ 22 - 23

Pra Uma 
	 Preserved and displayed at the National Museum, Nakhon Si 
Thammarat. Found at temple of Brahmin, Muang District, Nakhon Si 
Thammarat. In the style of Lopburi period, dating around the 
17th - 18th century.
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พระคเณศ 

	 เก็บรักษาและจัดแสดงอยู่ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ นครศรีธรรมราช 

พบที่เทวสถานโบสถพราหมณ์ อําเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช ศิลปะลพบุรี 

อายุราวพุทธศตวรรษที่ 18

Pra  Ganesh 

	 Preserved and displayed at the National Museum, Nakhon Si 

Thammarat. Found at temple of Brahmin, Muang District, Nakhon Si 

Thammarat, In the style of Lopburi period, dating around the 13th century.

ศิวลึงค์ทองค�ำ

	 บรรจุบนฐานเงนิและแผ่นทองเลก็ๆ 3 แผ่นในผอบเงนิ พบในถ�ำ้เขาพลเีมอืง  อ�ำเภอสชิล จงัหวดันครศรีธรรมราช 

พุทธศตวรรษที่ 11 - 12 จัดแสดงอยู่ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ นครศรีธรรมราช

Golden sivalinga 

	 Golden sivalinga with silver pedestal, three gold sheets and a silver casket,Found ina cave 

of Khao Pli Muang, Sichon district, Nakhon Si Thammarat Province, 6th– 7th century CE, Preserved and 

displayed at the  National Museum, Nakhon Si Thammarat

ที่มา  : อมรา  ศรีสุชาติ. ศรีวิชัยในสุวรรณทวีป. กรมศิลปากร,๑๕๕๗.
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พิธีโล้ชิงช้า

	 พิธีโล้ชิงช้าเป็นพิธีหน่ึงในประเพณีตรียัมปวาย (หรือแห่นางดาน) ซึ่งเป็นประเพณีรับเสด็จพระอิศวรที่พราหมณ์

ในเมืองนครศรธีรรมราชสมยัโบราณจดัข้ึนในเดอืนยี ่ช่วงวนัขึน้ ๗ ค�ำ่ถึงขึน้ ๑๕ ค�ำ่ ในภาพนีเ้ป็นการแสดงสาธติ โดยนกัศกึษา

วิทยาลัยนาฏศิลปนครศรีธรรมราช

	 เสาชิงช้าทัง้สองข้างเปรยีบเสมือนยอดเขาไกรลาสและเขาพระสเุมร ุถ้าพธีิการโล้ชงิช้าเสรจ็เรยีบร้อย เสาไม่ม่ันคง

ต้องท�ำเสาใหม่ แต่ถ้าเสาชิงช้ายังปกติดีไม่หักโค่น  ถือว่าโลกยังแข็งแรง พระอิศวรจะประทานพรให้ผู้มาเฝ้า บรรดานาลิวัน

ออกมาร่ายรําและประพรมน�้ำเทพมนต์ เรียกว่า “ร�ำเสน่ง”

นาทติกร  นารีผล  : ถ่ายภาพ
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พิธีโล้ชิงช้า

	 ประเพณีแห่นางดาน (หรือนางกระดาน) เรียกอีกชื่อหนึ่งว่าพิธีตรียัมปวาย อันเป็นประเพณีโบราณทางศาสนา

พราหมณ์  ตามความเช่ือในต�ำนานเรือ่งพระอิศวรเสดจ็ลงมาเยีย่มโลกในวนัขึน้ ๗ ค�ำ่ถงึวนัขึน้ ๑๕ ค�ำ่ เดอืนยี ่ณ หอพระอศิวร 

(ซึ่งปัจจุบันตั้งอยู่ที่ตลาดท่าม้า ถนนราชด�ำเนิน ต�ำบลในเมือง อ�ำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช) 

	 ประเพณีนี้จัดขึ้นในเมืองนครศรีธรรมราชตั้งแต่ครั้งกรุงศรีอยุธยาเป็นราชธานี โดยเริ่มตั้งตั้งแต่ฐานพระสยม 

(บริเวณตลาดท่าชี) แล้วมาประกอบพิธีที่หอพระอิศวร  โดยมีพระยายืนชิงช้า เป็นประธานในพิธี หลังจากประธานประกอบ

พิธีทางศาสนาพราหมณ์แล้ว ก็จะมี “พิธีโล้ชิงช้า” โดยมี “นาลิวัน” ท�ำการโล้สามกระดาน กระดานละ ๔ คน (รวม ๑๒ คน) 

เสร็จพิธีโล้แล้วนาลิวันก็แสดงความยินดีด้วยการร�ำเสน่ง  และประพรมน�้ำเทพมนต์แก่ผู้ร่วมพิธี

นาทติกร  นารีผล  : ถ่ายภาพ
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พิธีโล้ชิงช้า

	 ภาพมุมสูงแสดงการร่ายร�ำของ “นาลิวัน” ๑๒ คนรอบขันสาครซ่ึงบรรจุน�้ำเทพมนต์ เป็นร�ำแสดงความยินดี

ที่พิธีโล้ชิงช้าเสร็จสิ้นลง การท่ีเสาชิงช้ายังมั่นคงอยู่ แสดงว่าพื้นโลกยังแข็งแรง สามารถรองรับน�้ำหนักของสรรพสิ่งบนพื้น

โลกไปได้อกีอย่างน้อยหนึง่ปี นาลวินัจงึเป็นตวัแทนพ่ีน้องพราหมณ์ทัง้หลาย มาร�ำเสน่งเพือ่แสดงความยนิดปีรดีา และประพรม

น�้ำเทพมนต์แก่ผู้ร่วมพิธีด้วยเขาควาย

	 ภาพนีเ้ป็นการแสดงในงานมหาสงกรานต์ “แห่นางดาน อลงัการเมืองนคร” หนึง่เดยีวในประเทศไทย โดยนกัศกึษา

วิทยาลัยนาฏศิลปนครศรีธรรมราช ภายใต้การจัดของเทศบาลนครนครศรีธรรมราช และการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย 

(ททท.) ส�ำนักงานนครศรีธรรมราช รวมทั้งกองทัพภาคที่ ๔ ตั้งแต่ พ.ศ.๒๕๔๔ เป็นต้นมา

กัณฐพล  ชลสิทธิ์  : ถ่ายภาพ
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พิธีโล้ชิงช้า

	 บรรยากาศในพธิโีล้ชงิช้าเนือ่งในงาน “แห่นางดาน มหาสงกรานต์” ประจ�ำปี ๒๕๖๑ ซ่ึงเทศบาลนครศรธีรรมราช

จัดขึ้น ณ สวนสาธารณะศรีธรรมาโศกราช ด้วยความร่วมมือจากวิทยาลัยนาฏศิลปนครศรีธรรมราช การท่องเที่ยว

แห่งประเทศไทย (ททท.) ส�ำนักงานนครศรีธรรมราช และกองทัพภาคที่ ๔ ซึ่งจัดขึ้นในวันที่ ๑๔ - ๑๕ เมษายน ๒๕๖๒

กัณฐพล  ชลสิทธิ์  : ถ่ายภาพ
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ประกาศจังหวัดนครศรีธรรมราช

เรื่อง  แต่งตั้งคณะท�ำงานจัดท�ำหนังสือตามโครงการเมืองคอนน่าอยู่ คนคอนมีคุณภาพ 

กิจกรรมสร้างคน สร้างศิลป์ถิ่นนคร : พิธีท�ำน�้ำอภิเษกเมืองนครศรีธรรมราช, 

พราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช และบุคคลในความทรงจ�ำเมืองนครศรีธรรมราช

******************

	 ด้วยจังหวัดนครศรีธรรมราช มีประวัติความเป็นมายาวนาน  มีมรดกภูมิปัญญาหลากหลาย และมีความเชื่อทาง

ศาสนาทัง้พทุธ อสิลาม พราหมณ์ และอืน่ ๆ  ซึง่ในครัง้การท�ำน�ำ้อภเิษกของจังหวดันครศรธีรรมราช  มกีารประกอบพธิกีรรม

ตักน�้ำจากแหล่งน�้ำศักดิ์สิทธิ์ ในพื้นที่จังหวัดนครศรีธรรมราช จ�ำนวน ๖ แห่ง ประกอบพิธีท�ำน�้ำอภิเษก และพิธีสมโภชน�้ำ

อภเิษก  โดยจงัหวดันครศรธีรรมราช  ได้ก�ำหนดให้มกีารบนัทกึจัดท�ำหนงัสือในพิธดัีงกล่าว และหนงัสือทีเ่กีย่วข้องกับบุคคล

ส�ำคัญๆ ในความทรงจ�ำเมอืงนครศรธีรรมราช เพือ่ให้การจดัท�ำหนังสอืดงักล่าว มข้ีอมลูประกอบเพิม่เตมิในส่วนทีเ่กีย่วเนือ่ง

สัมพันธ์กัน เป็นไปด้วยความเรียบร้อยสมบูรณ์ยิ่งขึ้น จึงแต่งตั้งคณะท�ำงานจัดท�ำหนังสือ ดังนี้

	 ๑.	 คณะท�ำงานตรวจทานต้นฉบบัหนงัสอืพธิที�ำน�ำ้อภเิษกเมอืงนครศรธีรรมราช มหีน้าทีศ่กึษาตรวจสอบเอกสาร

ต้นฉบบัหนงัสอืพธิที�ำน�ำ้อภเิษกเมอืงนครศรธีรรมราช และจดัท�ำข้อมลู ภาพ ให้เรยีบร้อยสมบรูณ์พร้อมจดัพมิพ์ ประกอบด้วย

	 	 ๑.๑ 	 ผศ.ฉัตรชัย  ศุกระกาญจน์ 	 ประธานสภาวัฒนธรรมจังหวัดนครศรีธรรมราช	 ประธาน

	 	 ๑.๒ 	 นายสมพุทธ  ธุระเจน	 ข้าราชการบ�ำนาญ 	 คณะท�ำงาน

	 	 	 	 มหาวิทยาลัยราชภัฎนครศรีธรรมราช	

	 	 ๑.๓	 นางกฤตษญา  ตระบันพฤกษ์ 	 วัฒนธรรมจังหวัดนครศรีธรรมราช 	 คณะท�ำงาน

	 	 ๑.๔ 	 นายสุเทพ  ภู่รัตนโอภา	 ผู้อ�ำนวยการส�ำนักงานพระพุทธศาสนา	 คณะท�ำงาน

	 	 	 	 จังหวัดนครศรีธรรมราช

	 	 ๑.๕ 	 หัวหน้าส�ำนักงานจังหวัดนครศรีธรรมราช	 คณะท�ำงาน

	 	 ๑.๖  นายจ�ำรัส  เพชรทับ	 ข้าราชการบ�ำนาญ 

	 	 	 ส�ำนักงานเขตพื้นที่การประถมศึกษานครศรีธรรมราช เขต ๔	 คณะท�ำงาน

	 	 ๑.๗ 	 นายเกรียงศักดิ์  จันทพันธ์	 ส�ำนักงานการไฟฟ้าส่วนภูมิภาค	

	 	 	 	 จังหวัดนครศรีธรรมราช	 คณะท�ำงาน
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	 	 ๑.๘ 	 นางวิมล  มณีโชติ	 หัวหน้าหอจดหมายเหตุนายกรัฐมนตรี	 เลขานุการ

	 	 	 	 พลเอกเปรม  ติณสูลานนท์	 	

	 	 ๑.๙ 	 นางสาวอุไรวรรณ แดงงาม	 นักวิชาการวัฒนธรรมช�ำนาญการพิเศษ	 ผู้ช่วยเลขานุการ

	 	 	 ผู้อ�ำนวยการกลุ่มส่งเสริมศาสนา ศิลปะและวัฒนธรรม

	 	 ๑.๑๐	นางสาวอรอุมา  สมบูรณ์ทรัพย์ 	นักจดหมายเหตุช�ำนาญการ	 ผู้ช่วยเลขานุการ

	 ๒. 	คณะท�ำงานจัดท�ำหนงัสอืพราหมณ์จงัหวดันครศรธีรรมราช มหีน้าทีศ่กึษาค้นคว้ารวบรวม วเิคราะห์ข้อมูล 

โดยประสานหน่วยงาน บุคคลท่ีเก่ียวข้อง จัดท�ำเอกสารต้นฉบับหนังสือพราหมณ์จังหวัดนครศรีธรรมราช ให้เรียบร้อย

เตรียมพร้อมในการจัดพิมพ์ ประกอบด้วย

	 	 ๒.๑ 	 ผศ.ฉัตรชัย  ศุกระกาญจน์ 	 ประธานสภาวัฒนธรรมจังหวัดนครศรีธรรมราช	 ประธาน

	 	 ๒.๒ 	 นายสมพุทธ  ธุระเจน	 ข้าราชการบ�ำนาญ 	 คณะท�ำงาน

	 	 	 	 มหาวิทยาลัยราชภัฎนครศรีธรรมราช	

	 	 ๒.๓ 	 นายบัณฑิต  สุทธมุสิก	 ข้าราชการบ�ำนาญ 	 คณะท�ำงาน

	 	 	 	 เทศบาลนครนครศรีธรรมราช

	 	 ๒.๔ 	 นายมานะ  ช่วยชู	 มหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์	 คณะท�ำงาน

	 	 ๒.๕ 	 นายสุวิทย์  ทองศรีเกตุ	 ข้าราชการบ�ำนาญ 	 คณะท�ำงาน

	 	 	 	 มหาวิทยาลัยราชภัฎนครศรีธรรมราช	

	 	 ๒.๖ 	 นายพลกฤษณ์  วสีวิวัฒน์	 มหาวิทยาลัยราชภัฎนครศรีธรรมราช	 คณะท�ำงาน

	 	 ๒.๗ 	 นางพรทิพย์  โพธิ์ทอง	 หัวหน้าหอสมุดแห่งชาตินครศรีธรรมราช	 คณะท�ำงาน

	 	 ๒.๘ 	 นางกฤตษญา  ตระบันพฤกษ์ 	 วัฒนธรรมจังหวัดนครศรีธรรมราช 	 เลขานุการ

	 	 ๒.๙ 	 นางสาวอุไรวรรณ แดงงาม	 นักวิชาการวัฒนธรรมช�ำนาญการพิเศษ	 ผู้ช่วยเลขานุการ

	 	 	 ผู้อ�ำนวยการกลุ่มส่งเสริมศาสนา ศิลปะและวัฒนธรรม	

	 	 ๒.๑๐	นางภณิดา  เพชรอักษร	  นักวิชาการวัฒนธรรมช�ำนาญการ 	 ผู้ช่วยเลขานุการ

	 ๓. 	คณะท�ำงานจัดท�ำหนังสือบุคคลในความทรงจ�ำเมืองนครศรีธรรมราช มีหน้าที่ศึกษาค้นคว้ารวบรวม 

วิเคราะห์ข้อมูล โดยประสานหน่วยงาน บุคคลที่เกี่ยวข้อง จัดท�ำเอกสารต้นฉบับหนังสือบุคคลในความทรงจ�ำ

เมืองนครศรีธรรมราช ให้เรียบร้อยเตรียมพร้อมในการจัดพิมพ์ ประกอบด้วย

	 	 ๓.๑ 	 นายสวัสดิ์  กฤตรัชตนันต์	 อดีตผู้ว่าราชการจังหวัดนครศรีธรรมราช	 ประธาน

	 	 ๓.๒ 	 นายวิชม  ทองสงค์	 อดีตผู้ว่าราชการจังหวัดนครศรีธรรมราช	 คณะท�ำงาน

	 	 ๓.๓ 	 นางกาญจนา  เรืองช่วย	 นายกพุทธสมาคมนครศรีธรรมราช	 คณะท�ำงาน

	 	 ๓.๔ 	 หัวหน้าส�ำนักงานจังหวัดนครศรีธรรมราช	 คณะท�ำงาน
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	 	 ๓.๕ 	 พัฒนาการจังหวัดนครศรีธรรมราช	 คณะท�ำงาน

	 	 ๓.๖ 	 ท้องถิ่นจังหวัดนครศรีธรรมราช		 คณะท�ำงาน

      	 	 ๓.๗ 	 พัฒนาสังคมและความมั่นคงของมนุษย์จังหวัดนครศรีธรรมราช	 คณะท�ำงาน

	 	 ๓.๘ 	 นางกฤตษญา  ตระบันพฤกษ์ 	 วัฒนธรรมจังหวัดนครศรีธรรมราช 	 เลขานุการ

	 	 ๓.๙ 	 นางสาวอุไรวรรณ แดงงาม	 นักวิชาการวัฒนธรรมช�ำนาญการพิเศษ	 ผู้ช่วยเลขานุการ

	 	 	 	 ผู้อ�ำนวยการกลุ่มส่งเสริมศาสนา ศิลปะและวัฒนธรรม

	 	 ๓.๑๐	นางบุญยวีร์  ยุโสต	 นักวิชาการวัฒนธรรมช�ำนาญการ	        ผูช่้วยเลขานกุาร

	 	 ๓.๑๑	นางชลิดา  รักษาสัตย์	 นักวิชาการวัฒนธรรมช�ำนาญการ	        ผูช่้วยเลขานกุาร

	 	 ให้คณะกรรมการท่ีได้รับแต่งตั้งตามประกาศนี้ ปฏิบัติหน้าที่ที่ได้รับมอบหมายให้เป็นไปด้วยความเรียบร้อย 

และบรรลุตามวัตถุประสงค์ของทางราชการ

		

	 	 	                ประกาศ ณ วันที่ ๔  มิถุนายน  พ.ศ. ๒๕๖๒

	                                               (นายจ�ำเริญ  ทิพญพงศ์ธาดา)

	                                           ผู้ว่าราชการจังหวัดนครศรีธรรมราช
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คณะผู้จัดท�ำ 

บรรณาธิการ	 	 	 ผศ.ฉัตรชัย ศุกระกาญจน์, นายชัยวัฒน์ สีแก้ว

ที่ปรึกษา		 	 	 ผู้ว่าราชการจังหวัดนครศรีธรรมราช (นายจ�ำเริญ ทิพญพงศ์ธาดา)

	 	 	 	 รองผู้ว่าราชการจังหวัดนครศรีธรรมราช (นายวิรัตน์ รักษ์พันธ์)

	 	 	 	 วัฒนธรรมจังหวัดนครศรีธรรมราช (นางกฤตษญา ตระบันพฤกษ์)

	 	 	 	 ผู้อ�ำนวยการหอสมุดแห่งชาติ นครศรีธรรมราช (นางพรทิพย์ โพธิ์ทอง)

กองบรรณาธิการ	 	 ผศ.ฉัตรชัย ศุกระกาญจน์ 	 อาจารย์สมพุทธ ธุระเจน	

	 	 	 	 รศ.ดร.สืบพงศ์ ธรรมชาติ	 ผศ.สุวิทย์ ทองศรีเกตุ	

	 	 	 	 นายชัยวัฒน์ สีแก้ว	 ผศ.ประหยัด เกษม	

	 	 	 	 นายเกรียงศักดิ์ จันทพันธ์	 อาจารย์จ�ำรัส เพชรทับ	

	 	 	 	 อาจารย์บัณฑิต สุทธมุสิก 	 นายมานะ ช่วยชู

	 	 	 	 อาจารย์พลกฤษณ์ วสีวิวัฒน์ 	 นายชัยวัฒน์ สีแก้ว	 	

	 	 	 	 นายสมมาตร เกราะแก้ว	

	

ผู้ประสานงาน		 	 นางสาวอุไรวรรณ แดงงาม	

	 	 	 	 นางสาวศุภลักษณ์ ธรรมประดิษฐ์

	 	 	 	 นางภณิดา เพชรอักษร

	 	 	 	 นางสาวสวรรยา ใจซื่อ

	 	 	 	 นางสาวสุกัญญา สุทธิชาติ

	 	 	 	 นางสาวโสภิตา เพ็งประพันธ์

ผู้ถ่ายภาพ	 	 	 นายปกรณ์ กายโรจน์	 ส�ำนักงานประชาสัมพันธ์จังหวัดนครศรีธรรมราช

	 	 	 	 นายแพทย์รังสิต ทองสมัคร์	 ชมรมถ่ายภาพนครศรีธรรมราช

ผู้พิมพ์ต้นฉบับ	 	 นายปกรณ์ กายโรจน์	 นางสาวพนิตนาฏ ชูดอนตรอ	 	  

และงานศิลปกรรม	 	 นางสาวปภาวี ทองจันทร์แก้ว	 นายเสหียน โพธิ์ทิพย์




